sugerencias para
una pastoral
educativa

La Iglesia debera:

"Reafirmar eficazmente, sin olvidar otras responsabilidades de la Iglesia en el campo educativo, la
importancia de la escuela catélica en todos los niveles, favoreciendo su democratizacién y
transformandola, segun las orientaciones del Documento de la Sagrada Congregacion Catélica, en:
-Instancia efectiva de asimilacion critica, sistematica e integradora del saber y de la cultura general;

-Lugar mas apto para el didlogo entre la fe y la ciencia;

-Ambiente privilegiado que favorezca y estimule el crecimiento en la fe, lo que no depende s6lo de los
cursos programados de religion.

-Alternativa valida para el pluralismo educacional.
Ayudar a religiosos y religiosas educadores, especialmente jévenes. a re- descubrir y profundizar el

sentido pastoral de su trabajo en la escuela, se- giin su propio carisma prestandoles apoyo en tan
dificil tarea.

Promover al educador cristiano, especialmente laico, para que asuma su pertenencia y ubicacién en la
Iglesia, como llamado a participar de su mi- sién evangelizadora en el campo de la educacién.

Dar prioridad en el campo educativo a los numerosos sectores pobres de nuestra poblaci?n,
marginados material y culturalm~nte, orientando prefe- rentemente hacia ellos, de acuerdo con el
Ordinario del lugar los servi-

cios y recursos educativos de la Iglesia. * Igualmente es prioritaria la educacion de lideres y agentes de

cambio".
(Puebla 1040-1044).

los nuevos retos
de la educacion

Los proyectos 4 y 11 de la XI Asamblea del Consejo piden se incluyan en el Boletin
OALA diversos temas relativos a la formacién permanente de los religiosos agustinos
de América Latina. Mas adelante, en la reunién ordinaria de la Secretaria General
celebrada en Caracas del 29 al 31 del afio pasado, se dio organicidad a esta propuesta,
acordando insertar en cada uno de los préximos nimeros del Boletin, que a partir de
Meéxico deberd ser trimestral, los temas que alli mismo se especificaron a modo

de encarte.

Hemos preferido plantear primero, con carécter de urgencia si se quiere, el tema de la
Educacion y la Situacion concreta en que ésta se halla en nuestros colegios. A lo largo
de los 21 afios de la historia de la Organizacion la accién educativa directa de nuestros

religiosos y en los colegios de nuestra "propiedad™ ha tenido un peso gravitante en el
conjunto.

El paso de los afios, la disminucion de vocaciones, la clara orientacion hacia otras
actividades pastoral es de los que van entrando a la Orden, nos obligan a replantear los
viejos estilos de manejar nuestras instituciones educativas. No esta en tela de juicio esta
pastoral que se ve va tomando cada vez mayor importancia en el proceso de liberacion y
desarrollo de América Latina. Mas bien van quedando al descubierto los grandes vacios
de los antiguos mecanismos educacionales que, si bien tuvieron valor en otras épocas,
hoy van perdiendo sentido y eficacia. La apertura total a los laicos es un camino posible.
De cualquier modo, Laureano Andrés, nos plantea el problema.

¢;a donde
Van
nuestros
colegios?



situacion

de los colegios
de la orden -
de san agustin

Hace diez afios, en 1980, CALA publicaba, entre otras muchas cosas, los documentos del
encuentro de Caracas sobre el tema de Educacion y un folleto estadistico que sobre el
mismo tema titulaba ¢Hacia donde vamos? Los Colegios de GALA.

Ambas publicaciones eran el resultado de una realidad, la realidad de América Latina en
ese momento y concretamente de nuestros colegios y politicas educativas.

Apenas han pasado diez afios y todo eso nos queda demasiado lejano. Los cambios en
nuestro continente han sido rapidos. No sélo la Iglesia ha modificado sus politicas de
evangelizacion y pastoral; los mismos estados han ido evolucionando hacia formas
diferentes de gobierno, que en general se han orientado por los caminos de la democracia y
la participacion.

La educacién, nuestra educacion, ha seguido también su propio proceso que podemos
detectar y comparar, para poder echar una mirada al futuro y, si queremos hacerlo,
reorientarlo, conducirlo, encauzarlo o dejarlo seguir por la inercia de los
acontecimientos.

En aquel momento teniamos una realidad que podemos resumir asi

colegios OALA regentados por religiosos OSA:
33

Distribuidos de la siguiente manera

PERSONAL PERSONAL ALUMNADO
LUGAR RELIGIOSO LAICO APROXIMADO
ARGENTINA 10 133 2.100
BOLIVIA 2 26 395
BRASIL 27 494 12.343
COLOMBIA 18 . 145 4.128
CHILE 6 170 2.876
ECUADOR 4 4 1.183
MEXICO 18 89 1.466
PERU 25 160 5.981
PUERTO RICO 7 - 47 1.530
R. DOMINICANA 4 22 706
URUGUAY 2 63 1.220
VENEZUELA 20 156 5.533

como enfrentar
esta realidad
desde

nuestros colegios

En nuestras circunscripciones en estos diez afios, como veiamos al principio, no ha
mejorado la situacion del personal de cada una de ellas, no sélo porque no ha habido
incremento sustancial de importacion de elementos nuevos sino por no haberse suscitado
vocaciones autdctonas que hayan significado un alivio de la situacion existente.

La realidad detectada en los afios 80, sigue vigente y se ha agravado ain mas en los 90. El
personal ha envejecido fisica y animicamente. No ha habido politicas de rejuvenecimiento
y actualizacion institucional o aireacion ideoldgica. Las posiciones, en general
conservadoras y tradicionalistas, se han ido consolidando, si no endureciendo y las
teorias evangélicas del 'lermento, la levadura, el gérmen, la sal, la luz, etc.”, no han ido
mas alla de las rutinarias proclamas, discursos y sermones de circunstancias.

Es interesante, sin embargo, el hecho detectado en algunas circunscripciones, en que el
elemento joven y autéctono se ha planteado abierta y serenamente la necesidad de una
definicion clara y precisa sobre cuéles han de ser las lineas de accion hacia el futuro ya que
en general no se esta por la linea de educacion tal como se esta dando en nuestros colegios,
sino més bien por la insercion en la tarea educativa del ~ o en otras formas que no
conlleven el hecho de sentirnos una empresa o los duefios de una organizacién. Las
inquietudes pastorales y evangelizadoras estan hoy como la primera y principal opci6fl de
las generaciones jovenes.

La educacion evangelizadora deberd:

“Ejercer la funcion critica propia de la verdadera edu-
cacién, procurando regenerar permanentemente, desde
el dngulo de la educacion, las pautas culturales y las
normas de interaccién social que posibiliten la crea-
cion de una nueva sociedad, verdaderamente participa-
tiva y fraterna, es decir, educacién para la justicia.”

(Puebla 1029).



Colegio de San José de Rio Preto (Brasil)

La educacion ha sido politizada, los presupuestos son totalmente insuficientes, la teoria de
la identidad nacional se reduce a algo sin incidencia y las mas de las veces folklérico.

En realidad se educa para engrosar la gran masa de los desocupados. con las
frustraciones que esto conlleva.

Ya la base de toda esta realidad sigue el problema de la deuda externa que es agobiante y
asfixiante de nuestras economias y parece un callejon sin salida, lo que indica que la
situacion no va a mejorar sustancialmente en el futuro inmediato.

"La educacion humaniza y personaliza al hombre cuando logra que éste desarrolle
plenamente su pensa- miento y su libertad, haciéndolos fructificar en habitos de comprension
y de comunién con la totalidad del orden real por los cuales el mismo hombre humaniza su
mundo, produce cultura, transforma la sociedad y construye la historia". (Puebla 1025).

e —

Edificio del Colegio San Agust{n del Paralso-Caracas.
Simboliza un médulo de educacién que tuvo gran vigencia en su tiempo.

A la luz de estas cifras y de la realidad actual en cada una de nuestras circunscripciones,
podemos detectar, en lo que a cada uno corresponde, creo que no es dificil hacer una
reflexion serena y pausada sobre el significado de estos nimeros, diez afios después.

el laico
en los colegios

En la apertura del Encuentro de Educacion en Caracas de Enero/79 que giraba en torno a
dos temas: "Pastoral en nuestros Colegios y El Laico en los Colegios Religiosos de
América Latina", se decia:

"El mundo ha cambiado": vak>res, perspectivas, vision nueva de la vida, del mundo, de
las personas, la religion, de la educacion. EIl nimero de Religiosos dedicados a la
Ensefianza ha disminuido.

El Liceo de San Agustin de Santiago tiene ahora solamente un Padre Agustino al frente
del mismo, y otros tres que le ayudan en el campo docente.

En 1965 el Colegio San ~in de Belo Horizonte tenia catorce Padres dedicados

exclusivamente al Colegio. Hoy solamente dos (2).

31 el San Agustin de Lima, antes con una Comunidad Religiosa de catorce miembros,

ahora sok> tiene ocho Padrei iiiliﬁios ala




mision educativa. Aqui, en el San Agustin del Paraiso, antiguamente con 20 Padres,
ahora solo son ocho.

Son ejemplos. ;Y qué serd de aqui a 10, 20 afios? ;Y en el afio 2000?

¢Asistiremos sentados viendo el mundo pasar? ¢ Pasaremos el tiempo lamentandonos, que
el presente y el futuro se presentan negros y hablaremos con "Saudades", usando una
palabra portuguesa muy expresiva que equivale, mas o menos, a ¢nostalgia del pasado?

y en cuanto eso, el mundo sigue su ritmo cambiante, contindla caminando,
mudando, transformandose.

En vez de lagrimas y lamentaciones, ¢no seria mejor que fuéramos al frente o
acompafiarKJo ese mundo, humanizandolo, cristianizandolo, echandole la sal de lo
trascendente, de la gracia de Cristo?" (Apertura del Encuentro de Educacién de Caracas,
celebrado del 2 al 6 de enero de 1979, p. 23) (Los subrayados estan en el original).

Agustinos religiosos y agustinos laicos en un solo afan:
la educaci6n en AL. (Reunién de Caracas, Julio de 1988)

De la pag. 28 a la 34 se reflejan las conclusiones de los grupos de trabajo en torno al
laico en nuestros Colegios, segun la realidad de los diferentes paises y que brevemente
podemos resumir:

3.conosur

En el cono sur y Brasil los problemas son muy semejantes y muchos de ellos, sobre todo a
nivel social, se agravan atn mas en el Brasil.

Sobre la filosofia de la produccion y el trabajo se ha desarrollado desmesuradamente la
de la especulacién.

Paralelamente se ha incrementado la dependencia de los organismos
financieros internacionales.

No ha mejorado adn, a pesar de las politicas publicitadas, la tenencia de las tierras y los
bienes, y por supuesto las desigualdades
se han agravado.

Hay una falta generalizada de credibilidad del pueblo en sus dirigentes politicos y poca
presencia de lideres cristianos en los cargos de la gestion pablica.

Aumenta la inflacién de discursos politicos y promesas incumplidas, con la permanencia
del tipico caudillismo criollo.

El sistema de justica es ineficaz, formalista y con frecuencia tendencioso.

Hay, cada vez més, el deseo de las generaciones jovenes de participar en la vida
nacional, pero las resistencias siguen entorpeciéndo.

Aumenta dia a dia el apetito consumista y esto lleva a grandes frustraciones, debido a
la situacién econémica general que progresivamente se deteriora mas y mas.

La religiosidad popular se afianza més adn en las grandes masas del pueblo y proliferan
las devociones y cultos, a veces extrafios a las
mismas religiones establecidas.

Esto y la penetracion y crecimiento desmesurados de las sectas integristas
norteamericanas, ocupando espacios vacios -cada vez mayores- de la Iglesia catolica, es
en realidad una bomba de tiempo de alcances imprevisibles.

La dimensién socio-politica de la fe (comunidades de base, teologia de la liberacion,
educacion liberadora) va cediendo terreno ante el empuje de las corrientes espirituales -
carismaticas, por ejemplo- y las politicas neoconservadoras de la Iglesia cat6lica y siempre
con la sombra de la teoria de la seguridad nacional.

La corrupcion y el soborno son generalizados. Los problemas entre el estamento militar y el
civil siguen vivos y activos. No hay politicas claras en torno a la educacién comprometida
con el pueblo y no se estd educando para la solidaridad y el compromiso de fe.

Los sectores educados por los colegios catdlicos no son levadura o fermento de una
sociedad que necesita lideres y profetas para orientar el camino.

(/\)



No esta de mas recordar aqui, asi sea a grandes rasgos, la realidad de nuestras regiones.
como punto de referencia y analisis, asi como algunas claves para interpretarla.

nuevas
claves

a. colonialismo

Nuestras culturas siguen dominadas por el colonialismo, incluido el "colonialismo
religioso", y esto no permite su propio desarrollo.

Este colonialismo genera una permanente ansiedad de mimetismo cultural y una
alienacion permanente que llega a anular la poca creatividad.

Esta alienacion produce diferencias, cada vez mas marcadas, entre nuestros pueblos y
entre los diversos grupos que los integran en ve2 de generar relaciones de solidaridad e
igualdad.

Estas diferencias se aprecian sobre todo en la participacion desigual de los bienes
materiales, culturales y religiosos creando situaciones de injusticia social y
desproporcionalidad evidentes.

Estas situaciones llevan a nuestras gentes a replegarse hacia un neoconservadurismo,
lanzarse a un compromiso sociopolitico o tomar acciones desestabilizadoras del
sistemd, como esta sucediendo sobre todo en Colombia y Perd.

En estos Gltimos afios se han agudizado en nuestros pueblos ciertos males que ya son
endémicos en la sociedad. Los grupos minoritarios, generalmente educados por la Iglesia,
por nosotros, han seguido al ritmo de los avances de la ciencia, la tecnologia y el manejo
de la economia. Han generado grandes tensiones sociales por la defensa de sus propios
intereses frente a las demas clases sociales y por los sistemas de corrupcién que con
frecuencia manejan.

Frente a ellos tenemos a las grandes mayorias que no participan de los beneficios sociales y
a quienes no alcanzan ni los mas elementales servicios comunitarios. Estos suelen ser
grandes masas de aluvion que dia a dia acceden a las grandes ciudades con la ilusion de una
vida mejor.

y los pequefios grupos rurales o indigenas, diseminados por la geografia nacional, que
manejan adn universos miticos y simbélicos diferentes y siguen anclados al margen del
tiempo.

b. corrupcion politica

En la regién de México y Centroamérica sigue siendo la norma el caudillismo y la
corrupcion politica, la violencia, la desintegracion

familiar, la injusta distribucion de bienes y una fe no comprometida

como resultado también de una Iglesia dividida. La educacion no llega a definirse con
claridad y est4, por supuesto, al servicio del sistema. Aparentemente en contra, pero
siempre mirando al norte

para importar sus modelos, sin tener en cuenta la realidad del pafs La historia se ensefia
en consonancia con el sistema.

1. region
del caribe

En la region del Caribe la pobreza se extiende méas cada dia y la clase media, que podria
estabilizar un poco la economia y la sociedad, esta desapareciendo poco a poco lo que da
como resultado un pequefio grupo de Sl4Jer-ricos y grandes mayorias empobrecidas.
Fugas de capitales y cerebros con las carencias que esto conlleva en el campo industrial y
agricola. Una gran desorganizacion social y dosis muy altas de conformismo, indiferencia
y cansancio ante el aumento y descaro de la corrupcion en los poderes publicos, ante los
CJJe el ciudadano comUn se siente impotente, amenazado y desprot~.

Se da ciertamente una gran evolucion de la fe tradicionalista a la fe de testimonio a pesar
de los integrismos de las sectas que cada dia invaden mas la sociedal, pero ain la
evangelizacion acentla la esperanza en la otra ma y olvida la construccion del Reino en
este mundo.

Se siente cada vez més la necesKiad de una educacion para los valores autéctonos y
W1a formacion sociopolitica, pero el sistema educativo no se ha despegado aun de
las conveniencias politicas

La educacién catélica es minoritaria y los colegios de la Iglesia en general -siempre
estanos hablanOO en general- no participan de la dinamica de la socie<B:!. Estan al
margen de la comunidad, como que no pertenecieran a ella.



2. region andina

a. deuda externay
despilfarro

En la region andina tenemos la presencia, mas marcada aun, de grandes potencias que
favorecen negocios ilicitos. Hay atn un gran despilfarro de los recursos econémicos, que
son muchos, y de los préstamos recibidos. Gran influjo de los medios de comunicacion
social, alienantes y desarraigantes de la realidad y la propia cultura. Los problemas sociales
se intentan solucionar con tecnologia, al margen de los valores culturales.

No se ha conseguido auln -a pesar de los afios que lleva vigente el pacto andino- hacer un
frente comun y un trabajo de identidad nacional y regional.

b. una religion
no secu larizada

La religiosidad del pueblo todavia no ha sido afectada por el secularismo. Sélo en
la::, clases altas y a su modo.

Los educadores catélicos, los nuestros, no estan preparados para asumir su papel dentro del
sistema educativo y su imagen como maestros ha bajado a una imagen como simples
trabajadores o asalariados. La educacion formal pierde cada dia peso frente al auge de la
educacion informal, bajo la influencia desorientada de los medios de comunicacion social.

c. educacion
distante de la realidad

En nuestros colegios hay temor de educar para la justicia y se mantiene una educacion
anodina y amorfa, que no cree conflicto ideoldgico y sobre todo social, al estar nuestros
centros educativos ubicados mayoritariamente en zonas residenciales o de la clase media y
media alta de nuestra sociedad. La calidad de la educacion desciende dia a dia, la desercion
escolar es muy alta y la falta de recursos asfixia los buenos propdsitos.

Trabajan en un buen clima de confianza, sinceridad y alegria

Se est~ dando cierta integracion progresivamente

Hay actualmente algunos laicos responsabilizados de la formacién en la fe.

Gozan, sin embargo, de menores ingresos que en el sector estatal Son simples

colaboradores en la educacion (instruccion)
Poca integracion con la comunidad religiosa

Su participacién queda circunscrita fundamental y primordialmente a labores
puramente docentes y cargos administrativos auxiliares.

Hay poca preocupacion por parte de la Comunidad Religiosa en su formacion cristiana y
su permanente capacitacion.

Existe, en general, cierto reparo o temor en confiar la responsabilidad total a los
laicos en las distintas actividades.

E—

Los Simposios han sido modelos de integracion entre laicos y religiosos.
Todos formamos la misma Iglesia. (Cochabamba, enero de 1989).

Diez afios después quizé este resumen sigue teniendo vigencia. Quizé sigue siendo
igual.



elaboracion de nuevos Instrumelltos
Internacionales.

5. Rechazar a las leyes y disposiciones de las
legisJi:iciones nacionales que atenten contra el
derecho a la tierra y al ejercicio de nuestra
autonomia.

6. Exigir a los gobiernos politicas de integracion
fronteriza en zonas en donde existan pueblos
indigenas en dos 0 més Estados Nacionales para
lograr el normal desenvolvimiento como pueblos
en funcion de su unidad étnica.

a las organizaciones
indigenas:

9. Exhortamos a las organizaciones indigenas a
adoptar un programa minimo para 10s pueblos
irldigenas de América frente al V Centenario.
que recoja en lo fundamental los problemas
comunes de los pueblos indios para lo cual
proponemos:

a. Invitar a los pueblos y movimientos
indigenas de América a una
movilizacion en torno a lineamientos
politicos comunes en la coyuntura del V/
Centenario.

b. Comenzar esa movilizacion un afio antes
de 1992 para presentar propuestas
concretas en cada pais a cada Estado.

¢. Que cada pueblo indigena tenga su
organizacién o movimiento. antes de
1992.

I11. a la comisién andina de
juristas:

a. Que interceda en los paises de su
competencia para que los gobiernos
ratifiquen el Convenio 169 de la OIT.

b. Que organice talleres a nivel de cada pais
con temas especificos que amplien el
conocimiento para el uso de los
instrumentos nacionales e internacionales
de derechos humanos dirigidos a las
comunidades y organizaciones indigenas.

11. Acordamos solidarizarnos con las organizaciones
indigenas del

7. Instrumentar mecanismos para la
aplicacio~ de la educacién intercultural

bilingiie de acuerdo a cada realidad concreta,

para lo cual se recomienda que las
organizaciones indigenas asuman control
progresivo del aparato educativo.

8. Fundamentar nuestras demandas en los
Instrumentos Internacionales referentes a los
derechos humanos y a los derechos
indigenas.

d. Consolidar las organizaciones y
movimientos indigenas en cada
pueblo. en el ambito comunal.
regional, étnico y en cada pais.

@

Conservar el caracter no gubernamental.
no partidista y no confesional de las
organizaciones indigenas dentro de una
linea politica que mantenga perfil
propio sin negar las alianzas necesarias.

f. Que cada pueblo, organizacién o
movimiento indigena disefie el programa
minimo en su pais en base a los
lineamientos generales.

10. Instamos a todas las organizaciones
indigenas y organizaciones no indigenas
aliadas a la causa india para que
institucionalicen la solidaridad internacional
frente a la violencia que se propaga en los
distintos paises.

Ecuador y Bolivia y exigir a los gobiernos
que atiendan los requerimientos planteados a
través del."Mandato por la Vida" del 28 de
mayo de 1990 y la "Marcha por el Territorio
y la Dignidad" iniciada el 15 de agosto de
1990, respectivamente.

12. Nos comprometemos a constituirnos
como una Comision para la comunicacion,
gestion y seguimiento de los acuerdos

tratados en esta reunion.
Quito. 29 de noviembre de 1900

a modo
de presentacion

N o bien la expresién V CENTENARIO comenz6 a resonar en el aire, se produjo

algo asf como el estallido de una bomba, o el desborde de un rfo largamente contenido.
Se han desbocado los viejos rencores y han aparecido pretensiones hasta ahora no
confesadas que dieran origen a la conquista ya la colonizacion. Se han descubielto, a
la luz de las ciencias modernas, los entretelones de fondo, se ha revelado en toda su
desnudez, el Descubrimiento con sus grandezas y miserias. Se ha mostrado que el
descubrimiento y la conquista siguen incélumes, con los mismos mecanismos e
idénticas pretensiones aunque mucho mas sutiles que las burdas maneras del siglo XV
y XVI. Se ha desCUbielto, en una palabra, el DESCUBRIMIENTO. y se ha revelado
que, en el fondo, las sociedades indigenas siguen sometidas a los mismos modelos de
esclavitud y sojuzgamiento que Europa con su modelo de concepcién lineal de la
historia sigue igualmeQte imponiendo el ritmo de un colonialismo que se resiste a su
propio ocaso. La unién de la Europa del Este y del Oeste puede ser un indicio de ello.
Se tratarfa con ello de resistir el avance del Tercer Mundo, cuyo cancer de miseria
carcome aceleradamente los milenarios cimientos de una historia que se consider6
siempre como la Unica. ""De nosotros para atras, la nada; después de nosotros el
apocallpsis". Una muestra de lo mismo, es la temida Guerra del Golfo Pérsico, que
encierra dentro de su l6gica en un primer nivel aspectos eminentemente econémicos, y,
al fondo, buscan s6lo defenderse contra el avance de las culturas vigorosas y mfseras
de Asia: islamisml;) y budismo; indios y chinos.




A lo largo de este trabajo trataremos de presentar un panorama, lo méas amplio posible, de todas
las posiciones, con un analisis critico de la histori~ ce estos QUINIENTOS ANOS, incluyendo la
actual.

Es obvio que en las interpretaciones que se hagan de los textos histéricos no va un juicio de valor:
cada tiempo tiene su perspectiva, y no podemos con el instrumental de analisis de que disponemos
hoy, juzgar a conquista y conquistadores, a Iglesia y misioneros. Pero hay dos cosas importantes
que podemos a simple vista constatar: la primera es que no solamente hubo una historia, la oficial,
la que nos ensefiaron en las escuelas, la del noble y digno Imperio Espafiol que conquistd a sangre y
cruz los territorios y las méas avanzadas culturas (en muchos aspectos superiores a la nuestra
actual), sino también la de la Iglesia que puso juridicamente en tela de juicio la misma conquista; la
que fue defensora de los indios; la que se enfrentd a los encomenderos y tuvo una influencia
determinante en las LEYES de INDIAS, aunque en la practica tuvieron escasa viabilidad. La
segunda, que no se trata de volver a un pasado para llorar o cantar loas interminables o vilipendiar
a los viejos pendones de Castilla: se busca dar una clave que dé racionalidad, que explique en la
l6gica de la historia donde se originan los males de la América Latina de hoy: deuda externa,
depauperizacion creciente de sus masas, agobio de una cultura que se resiste al exterminio
integrador. La que produce el llamado darwinismo social, el evolucionismo aplicado a la historia,
donde hay pueblos que llevan la delantera (el europeo, y, dentro del europeo, el aleman) y otros van
a la zaga; pueblos desarrollados y pueblos subdesarrollados; primero, segundo, tercero y cuarto
mundo; blancos y negros; etc., etc.

Los agustinos también vivimos y participamos en esta empresa. Naturalmente trataremos de
esclarecer un panorama cargado de triunfalismos y glorificaciones que no hacen al caso y que,
incluso, es estéril o incluso perjudicial. La vieja historia de la "Alternativa", se esta repitiendo hoy,
en los nacionalismos que en la disgregacion de las provincias quieren romper su dependencia y
mantener un didlogo de igual a igual en el marco general de la Orden. La reflexién sobre los 500
afios nos ayudara a romper nuestras concepciones nacionalistas en el estrecho sentido de los
Estados y a percibir en qué medida caemos en los racismos y ruptura de clases que laceran la piel
de América y de la Orden de San Agustin.

2. Que se reconozcan los deredWJs especific9s de 3. Que se elaboren leyes relativas a los pueblos y
los pueblos indigenas en las legi~laciones comunidades indigenas con la participacion de los
nacionales, ya que ellos constituyen la expresioll mismos pueblos indigenas.

de nuestra cultura y formas de organizacion social,

econdémica y politica.

4. Que los gobiernos ratifiquen el Convenio 169 de
la DIT y se asegure la part~ipacion de los indigenas
en su aplicacion bien como en la
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observaciones

-Nuestra campafa debe contemplar propuestas y
acciones comunes tanto inmediatas como a largo
plazo. Nuestra estrategia es anticolonial,
anticapitalista y antimperialista, en busca de
nuestra plena recuperacién como pueblos.

Por eso, nos oponemos a toda

forma de opresion y negacion de nuestra
existencia. Nuestro propésito es impulsar a nivel de
cada pais y del continente acciones de repudio:

-Repudio a la visita del Rey de Espafa a Chile y a
la realizacion de reuniones que apoyan la
celebracion del V Centenario.

-Dirigir la campafia en contra de las
transnacionales y sus actividades depredadoras de
los territorios indigenas.

-Denunciar el armamentismo como forma de
estrangulamiento de

nuestras sociedades, sobre todo en este
momento en que nuestra América esta
convirtiéndose en el depdsito de armas
nucleares, qurmicas y bioldgicas.

-Rechazar a organismos e instituciones que
usufructan ~I . nombre de los indios para
impulsar proyectos de beneficio ajeno a
nuestros intereses.

-Apoyar las acciones reivindicativas que
indican el camino combativo de nuestra
campafia. tales como EL
LEVANTAMIENTO INDIGENA en el
Ecuador.

-Desarrollar una intensa campafia en los
medios de comunicacion nacionales e
internacionales para dar a conocer nuestra
existencia y nuestra verdad.

seminario taller
sobre derechos humanos
para dirigentes indigenas
de los paises andinos

(Quito. 1990)

Seminario Taller sobre Derechos Humanos para
Dirigentes Indigenas de los Paises Andinos
(Conocoto, Noviembre de 1990).

Los representantes de organizaciones indigenas de
Bolivia, Chile, Colombia, Ecuador, Perly
.Venezuela, reunidos en la ciudad de

I. a los gobiernos y
parlamentos

de los paises andinos:

Quito con ocasion del 11 Curso Taller de
Derechos Humanos para Dirigentes Indigenas
Andinos, organizado por la Comisiéon Andina de
Juristas, acordamos redactar la presente
Declaracion dirigida a los parlamentos de nuestros
respectivos paises, a las demas organizaciones
indigenas y a la opini6n plblica en general.

posiciones con relacion a los:
"500" afios™

descubrimiento

Para un sector significativo de la poblacién espafiola los 500 afios son un momento de
celebracion triunfal, de gratitud a Dios, de albricias, por ~ descubrimiento de América,
realizado por Col6n el 12 de octubre de 1492. Adn hay quienes creen que el
descubrimiento, ademés de "beneficiar a los indios" nos lanzé a ser un imperio "donde no
se ponia el sol". Fundamentan su posicion sobre la legislacion especial que promulgaron
los Reyes para las Indias, y que fueron salvadas las distancias, del tiempo, profundamente
humanitarias. Cualquier hecho que se aduzca'en contra, cualquier genocidio, son
considerados como fruto de la llamada "Leyenda Negra", elaborada por los ingleses.
Bartolomé de las Casas no fue otra cosa que una perturbada mente andaluza, Bernardino
de Sahagun un archivador de exotismos indrgenas. Tendrian una concepcion de Espafia
como Imperio "portador de valores eternos".

Sostienen que la historia es implacable, que las culturas "superiores" suplantan a las
"inferiores" y que Espafia hizo un bien "civilizando" a los "salvajes".

encubrimiento

Para otros, lo que desde Espafia y Occidente se llama descubrimiento, no fue otra cosa que un
encubrimiento. Las antiguas culturas fueron

arrasadas, su religion y sus creencias avasalladas, sus templos destruidos, su organizacion reducida al
silencio para levantar encima la cultura de la llamada ya entonces modernidad, para levantar sobre los
viejos vestigios de gloriosas civilizaciones los templos de una religién espafiola cefiida al Concilio de
Trento y medieval atn en sus raices. No fue un intercambio, como habia sofiado Erasmo de Rotterdam
y Tomas Moro. .Si la Conquista trajo una nueva paz romana a estos territorios incesantemente en
guerras tribal es, no lo pudo hacer mas que sobre las ruinas y las cenizas.. Esta posicion la podriamos
sintetizar en:

a) Legitimacion civil de la conquista

b) Legitimacion de los tedlogos que eran los Unicos que aportaban la ideologia en
torno a los asuntos civiles.

c) Incluso los religiosos méas favorables al mundo indigena, como Bartolomé de las
Casas 0 Montesinos o Mendieta. son victimas del malentendido de la Conquista.
porque si para ellos el indio no es un demonio sediento de sangre, si viene a ser
como un pérvulo, o una mansa oveja abandonada a la codicia de los
encomenderos y colonos espafioles.

De esta vision participan los mas radicales movimientos indigenas y una gran parte de la
intelectualidad indigenista y ecologista de los Gltimos 25 afios, que viene inspirando el
pensamiento de recuperacion de su organizacion e identidad. Un sector progresista de la Iglesia
estarfa en la misma posicién, aunque con las variantes especificas de la pastoral.
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La Evangelizacion para ellos no habria sido otra cosa que una desmovilizacion de los
naturales de América: unos, hambrientos y codiciosos. conquistaron sus tierras, su gente.
sus tesoros. Los misioneros conquistaron las almas. Los primeros avanzaron
implacablemente sobre los pueblos indefensos, aprovechando sus conflictos internos
interétnicos; los otros sencillamente legitimaron en nombre de Dios las tropelias que los
encomenderos y colonos cometian. Unos conquistaron sus territorios; otros los
arrancaron de cuajo sus raices culturales y religiosas con lo que les impidieron una
resistencia sistematica.

invasion
y sometimiento

Para otros importa poco que haya sido Espafia: podria haber sido otro pais del naciente
mundo europeo. Lo importante es que la cultura de occidente, oriunda del mundo greco-
romano, se impone en América. Una cultura superior se impone necesariamente a la
inferior. La historia, como deciamos antes. es Unica y lineal: se impone seguir a pesar de
los despojos que deje a su incontenible avance.

de reforma legal en los cuales se cuente
con la participacion de los pueblos y las
organizaciones Indigenas.

1. Que se reconozca el caracter
pluriétnico y multicultural de
los Estados en la region andina
y se refleje ese reconocimiento
en las Constituciones mediante
procesos

explotados de empresas industriales
y fincas ~gricolas.

8. Que la "lucha de la Reforma

Agraria en nuestros pafses sea también para
la recuperacion de tierras comunales que
garanticen nuestras formas de vida propias.

9. Que la lucha por nuestros derechos (tierra,
educacion, salud, etc) esté enmarcada en un
proyecto politico propio que nos posibilite
una lucha organizada y contribuya a la
transformacion de la sociedad dominante y
construccion de un poder alternativo.

10. Que en el propésito de la
descolonizacién de nuestros

pueblos. luchemos por una educacién
bilingte intercultural para la sociedad en su
conjunto; pero la educacion indigena debe
estar en manos de los indigenas.

11. Apoyar y coordinar tanto la iniciativa de
realizar un Tribunal de Pueblos, para
procesar un juicio a

los 500 afios de invasion; como la
realizacion del encuentro de iglesias
denominado "Santo Domingo Popular"”.
aspectos que permiten establecer una
coordinacion con otros sectores interesados y
lograr una convocatoria mas amplia.

12. Para 1992 exigimos que las Naciones
Unidas declaren el derecho a la
autodeterminacion de los pueblos indigenas;
para esto es necesario realizar un trabajo de
base que presione a los gobiernos y buscar
alianza internacional con los demés sectores
populares y gobiernos progresistas.

13. Los delegados de Estados Unidos se
proponen para 1992 en

las elecciones presidenciales de su pais.
presionar porque se tenga en cuenta la
problematica indigena de los pueblos de
Norteamérica e influenciar en las decisiones
del gobierno Norteamericano con respecto a
la politica internacional que afecta a los
pueblos indios.

14. Como politica de los pueblos indios es
necesario establecer relaciones conjuntas con
los Estados y las Organizaciones
Internacionales oficiales para lograr un
bloque internacional de presion que nos
permita conquistar espacios politicos y de
negociacion

15. Si Espafia esta dispuesta a indemnizar por
el dafio causado por la invasion exigimos que
€S0S recursos sean orientados a planes y
proyectos que elaboremos y administremos
para satisfacer las necesidades de nuestros
pueblos; para esto es necesario realizar un
taller que delinie una politica sobre
indemnizacion.

16. Impulsar acciones que rompan las
condiciones que limitan nuestro desarrollo
pleno, dentro de los actuales marcos
nacionales, tales como la recuperacion de
tierras.

17. Que exijamos la salida inmediata de los
yanquis en Panama, que cese de inmediato el
financiamiento a la guerra del gobierno de
Estados Unidos contra el Salvador, contra el
pueblo libre y autodeterminado de
Nicaragua, Cuba y todos los pueblos y paises
de América. Condenamos a Estados Unidos
por su continuo intervencionismo.

18. Exi~imos el cese inmediato de la
represion en todos nuestros paises y respeto a
nuestros derechos humanos, a organizarnos
independientemente del gobierno y partidos
politicos.

19. Exigimos la desmilitarizacion de nuestras
comunidades, pueblos, paises, el
reclutamiento forzoso y que el presupuesto
para las armas

se destine a solucionar las necesidades de
nuestros pueblos.

20. Rechazamos el pago de la deuda externa
de nuestros paises y exigimos la
indemnizacion por el genocidio, masacres y
saqueo a nuestros pueblos. Pero también es
necesario definir acciones y propuestas para
no pagar esa

deuda.

21. Los indigenas norteamericanos pedimos
la solidaridad de todos los pueblos para que
se acabe la explotacion de minerales en su
pais, que se emplean para la fabricacién de
armas.

22. Nos solidarizamos con la situacion de los
pueblos afroamericanos, los que también son
victimas del proceso de destruccion iniciado
por la invasion europea, y

les llamamos a sumarse a nuestra lucha, en el
marco de respeto y unidad de todos los
oprimidos y explotados de este continente.



documentos indigenas
sobre el V centenari

(Encuentro Continental de Pueblo~ Indigenas.
Quito, julio de 1990)

introducci®.

Desde nuestra perspectiva, en 149~ se inicié la
invasién de imperios europeos a nuestros
pueblos y tuV( como consecuencia la colonia 'y
la instauracion de un régimen de

resolucione

1. El trabajo de la Campafia Continental
500 Afios de Resistenclé Indigena debe Ir
orientada a las bases de las organizaciones
para fortalecer nuestra Campafna
Continental 500 Afios de Resistenci(
Indigena y Popular, constituyendo los
comités nacionales con la participacion
amplia de los sectores populares.
impulsando la comunicacion, la
coordinacion y jornadas conjuntas con las
regionales y continentales.

2. Crear una red de comunicacion

con las distintas propuestas que se
adelantan en torno al rechazo de la
celebracion del V Centenario. para ver
que propuestas conjuntas se

pueden avanzar...

3. Que nuestras alianzas con otros sectores
se enmarquen en el principio de respeto
mutuo y que avancemos en nuestra lucha, a
parti de nuestra identidad, de nuestra
historia, para transformar la realidad de
nuestros paises.

4. Para que nuestra cultura perviva. creemos
importante establecer

explotacion y opresion. Pero tambiér surge
la resistencia y ofensiva indigena vigente
no solo en relacién a los pueblos indigenas
sino tambiér con el conjunto de las
sociedades nacionales, pero también esta
vigente la resistencia y la lucha de nuestros
pueblos por conquistar la libertad.

relaciones de intercambio cultural entre
jovenes y ancianos de todo el Continente.

5. Respaldar y participar en el Segundo
Encuentro de la Campafia 500 Afios de
Resistencia Indigena y Popular a realizarse
en Febrero de 1991 en Guatemala

6. Proponer que en el Encuentro de
Guatemala se discuta la posibilidad de
realizar en Cuba una Conferenci, Mundial
sobre los 500 Afios y la problematica
indigena, para el prime, trimestre de 1992.
Su prop6sito es el de darle una cobertura
mas ampli, e iniciar un debate serio de
nuestra situacion, a nivel continental.

7. La lucha contra las politicas actuales de
los gobiernos de nuestros paises de
modernizacion, privatizacion, subordinacion
total al imperialismo estadounidense,
europeo, israeli y japonés; pues para los
pueblos indios ha significado despojo de
tierras, recursos naturales para la
implementacion de empresas
multinacionales, convirtiéndonos en
trabajadores

Se trataria de la llamada “acumulacion originaria" del capitalismo naciente. Lo mismo que hoy se habla
del Producto Bruto Interno y se mide el desarrollo de un pais por las estadisticas de su ingreso global, a
pesar de las miles de vidas que queden al paso, la "acumulacion originaria” se inspira en la simple idea
de dominio y posesion, cueste lo que cueste. Tanto en el capitalismo como en el socialismo. Hegel en
su Filosofia dijo: "El pasado de Europa fue Asia; el futuro es América™. En el fondo para los pueblos
indigenas la vision de la historia es la misma cosa, siempre occidental, y persigue los mismos fines,
aunque sea por distintos caminos. Socialismo, capitalismo y comunismo proceden de la misma fuente.

En esta posicion estan los movimientos indigenas més actuales que poco é poco van percibiendo las
implicaciones que aquel momento de 1492 tiene en su historia actual.

encuentro
entre dos mundos
o culturas en cadena

El 3 de marzo de 1989 el Director General de la UNESCO, Federico Mayor Zaragoza.
inaugurando una reunién de Consultores sobre el tema. hizo un llamamiento al mundo
titulado "V Centenario del Encuentro entre dos mundos". Sostiene esta posicion, por
razones de obvia ambigiiedad de politica internacional (son més de ciento cincuenta los
Estados incorporados a esta Agencia). que las naves de Coldn "tendieron un puente entre
dos hemisferios del globo terraqueo. Nacia asi una nueva imagen del mundo, que desde
entonces ha ido precisandose sin cesar. un mundo a la vez singular y diverso. Se iniciaba
ademas un proceso que ha permitido paulatinamente que todos los paises se descubran y
todas las culturas se conozcan, se intercambien conocimientos y se fecunden
mutuamente... para comprender mejor las profundas transformaciones que represent6
para toda la humanidad esta formidable aventura".

La UNESCO hubo de lanzar su propio proyecto de V Centenario para intermediar entre la
Comisioén Espafiola del V Centenario y los pueblos indrgenas que han alcanzado un nivel
importante de organizacion y qUE reclaman un acto pablico de contricion.

Esta posicion representa a los que defienden que Ameérica Latina es un Continente
mestizo, que se ha producido a consecuencia de la fusion de sangre (mestizaje racial) y de
la fusion de culturas (mestizaje cultural). El régimen del PRI de México seria el
abanderado de esta posicion, a partir de una interpretacion mestiza de sus avances
culturales y una sistematica negacion de la identidad original de méas de 25 millones de
indigenas, y la tentativa permanente por integrarlos al Estado Nacional, asumiendo la
asistencia a sus demandas, cierto, pero siempre bajo la firme condicion de que no
obstaculicen el desarrollo.

¢qué debemos celebrafi

El desarrollo de la idea podria producir en nuestras mentes una confusion: dadas las
condiciones de nuestros paises donde hay una mayoria de pobres, descendientes siempre
de los antiguos nativos o negros ¢habremo~ hecho algin bien con la Conquista? ¢la
Evangelizacion trajo realmente beneficios a los pueblos de América que a su modo y
manera religiosos interpretaban la totalidad de su mundo? ¢Es posible hablar de una
actitud distinta a partir de la independencia, cuando a instancias del naciente capitalismo
inglés, quienes se independizaron fueron las clases criollas con todos los vicios racistas
de los antiguos conquistadores? ;Qué papel jugo la Iglesia en todo este tinglado?
¢Legitim6 la conquista de los indios y sus consecuencias o supo luchar en su defensa,
porque estaba atrapada y no podia abandonar el campo de batalla? ;Hubo algunos aportes
de cultura 0 méas bien conseguimos deteriorar la cultura existente? ;No estan acaso ahi
nuestras iglesias, nuestros palacios, nuestras universidades? ;No tuvo América pronto su
propia interpretacion de las artes, de la literatura en que



produjo imporlantes escritores, en la escultura sobre la dura piedra; en la pintura; en la misica?
¢Acaso los ingleses u holandeses no fueron genocidas y en los Estados Unidos no se exterminé a los
indios, dejando a los que quedaron en reservas especiales?

Obviamente, desde la perspectiva de hoy, no tiene cabida la CELEBRACION DEL V
CENTENARIO. al modo como sostienen los miembros que integran la mayor parte de
las Comisiones de los Estados de América Latina. Es curioso que estas Comisiones
celebren la presencia en América Latina de sus propios antepasados, pero no tengan en
cuenta a los indigenas Unicos y legitimos moradores de esos territorios. Las tierras de
América ya habian sido descubiertas miles de afios atras, cuando atravesaron el Estrecho
de Bering las gentes venidas de Asia.

Las demas posiciones tienen distintas perspectivas. originadas en diversos horizontes y
Opticas politicas.

Para los indigenas, el Quinto Centenario es un momento propicio para hacer sentir al
mundo sus reivindicaciones.

La propuesta de UNESCO es un modo de mediar entre la dispar y a veces
irreconciliable carga de intereses de tantos Estados. Han seleccionado, a corte de bisturf,
una dimension, sin duda real. pero insuficiente. para convertirlo en encuentro.

Lo que los pueblos indigenas y los indigenistas pretenden no es tanto criticar a Espafia, que fue
simplemente la punta de lanza de occidente; ni a la religion que se les impuso, ya que una gran
mayoria estan tocados de hecho en sus ralces por esta misma fe; ni hacer recuerdos, ni llorar
memorias. Buscan hacer un analisis de cdmo aquello que se comenz entonces, sigue hoy aunque de
distinta forma, sucediendo: el proceso integracionista de los Estados, la ocupacion de sus territorios y
tierras, la imposicién de culturas ajenas a la dinamica de la propia cultura sobre todo a través de los
medios de comunicacién, el no reconocimiento a su derecho consuetudinario, el avasallamiento de sus
creencias y tradiciones, etc. Es decir: hacer sentir que si ahora no reaccionan pasaran otros quinientos
afios de dominacién de los paises ricos a los palses pobres, con deuda externa, con imposicién de
tecnologlas que crean una dependencia, con medios de comunicacion sofisticados que invaden los
cielos del planeta, con una amenaza creciente al ecosistema por parte de la sociedad dominante y
blanca y/o mestiza. He aqul el problema. Lo que se pretende es una bisqueda, tanto en unos como en
otros (salvo los inamovibles) por reinterpretar la historia presente a la luz del pasado. Conmemorar,
como se conmemora el nacimiento de personajes cuestionados por la historia, no significa celebrar.

Hay, cinco aspectos importantes que, se quiera o no, tuvieron origen con el llamado
"descubrimiento":

a) la primera invasion de un continente.

b) El comienzo de la supremacia de la 'raza blanca'.

c) El ocaso de un sin fin de culturas indigenas, tres de las cuales habian alcanzado un
alto grado de desarrollo, como la azteca, la maya y la inca. El exterminio fisico
(genacidio) y el cultural (etnocidio) fueron hechos estadisticos histéricamente
incontrovertibles.

d) El nacimiento de un sistema mundial de relaciones entre Norte, Sur, Oriente y
Occidente. Lo que suceda desde entonces en uno de los puntos cardinales afectara
al otro. la tierra pas6 a percibirse como era en realidad: redonda.

e) La explotacion del Nuevo Mundo fue una de las condiciones de capitalismo
industrial, 0 ‘acumulacioén originaria'.

¢y los agustinos?

De que los agustinos hayan tenido una destacada participacion en la evangelizacion de los
pobladores de las tierras descubiertas, no hay duda. Mas de un centenar de templos, en
Meéxico, gran parte del siglo XVI; las capillas al aire libre para la doctrina de los indios;
los numerosisimos catecismos publicados en lenguas nativas por los hijos de San Agustin
en

el Virreinato del Perd, de Nueva Espafia, en Nueva Granada, son una muestra histérica
indiscutible.

Incluso lleg6 a tener un kledlogo que desde la universidad de México elabord,
simultaneamente con Francisco de Vitoria, una doctrina revolucionaria. Fue Alonso de la
Veracruz, que sostuvo contra la corriente de los ansiosos buscadores del oro de las Indias
la dignidad humana de los naturales, aunque estuviesen en inferioridad de condiciones
materiales en cuanto a la "cultura de la guerra”. Grijalva, Calancha y otros cronistas
vienen a corroborar esta posicion indiscutible desde el punto de vista histérico. Fernando
Campo del Pozo escribi6 en 1979 un libro sobre LOS AGUSTINOS Y LAS LENGUAS
INDIGENAS DE VENEZUELA, que fue

editado por la Universidad Catélica Andrés Bello de Caracas y donde demuestra con
copiosa documentacién la gran cantidad de catecismos que fueron escritos en lenguas
nativas por los agustinos. Lo que no esta investigado lo suficiente es el método de
evangelizacion: si era solo un adoctrinamiento, o habia rasgos de insercion, como en el
caso de los jesuitas, que se aproximaban a la cultura y a los métodos de produccién
tradicionales, o tenian alguna otra modalidad especifica agustiniana. J. de Jesus Solis ha
escrito en 1983 un libro titulado Chichimecas y Agustinos en la Sierra Gorda, siglos: XV1,
XVII, XVIII (S.L.P. Hidalgo y Querétaro), en que pretende demostrar que los agustinos se
encarnaron profundamente en la cultura némada de los nativos de aquella regién. En un
sano intento. Pero insuficiente. Esta por hacer una historia critica y analitica desde
diversos angulos, que no sean las triunfalistas, desde las que se pueda acometer nuestro
pasado. Precisamente ese es el cometido de la Comision de Historia de la OALA, que
tiene un amplio programa de reproduccion de fuentes y de rescate de los fondos de
documentacion para asi lograr un instrumento lo suficientemente sorKfo para seguir otras
reflexiones.




y estuvo de la mano del poder establecido. Otra, la de la corriente indigenista que a partir de Pedro
Cérdova, Montesinos, Las Casas, Bernardino de Sahagun, Valdivieso, Vasco de Quiroga, seguiria
mas tarde una pléyade de franciscanos, jesuitas, carmelitas y en menor medida, agustinos y
mercedarios

la legitimacion
de la esclavitud por
la teologia

Seria vano querer defender, a la luz del Evangelio, lo que ha sido histéricamente la teologia. Lo mas
que podemos hacer es tratar de mirar las cosas desde una 6ptica que estaba condicionada por las
profundas imbricaciones entre la Iglesia y el Estado, entre la cultura de occidente y la fe, lo cual
llevaba consigo una concepcion cerrada de la historia. Europa y Espafia eran el Unico portaestandarte
de la "Religién Verdadera". El resto eran idolatrias, supersticiones, manifestaciones diab6licas.
Veamos las instituciones jurldicas concretas de esta legitimacion:

a) Doctrina del Requerimiento. Los conquistadores, antes de entrar a una region de
indigenas comenzaban por dartes algunas nociones vagas sobre la creacion del
mundo, la creacion del hombre, los derechos dados por Dios al Papa y al Rey. Si
los naturales no aceptaban hacerse cristianos, quedaba justificada toda accion de
guerra. Esta doctrina se encuentra en un documento del jurista Palacios Rubios de
1513. En caso de que los indios no acepten la conquista tienen carta abierta para
causartes "todos los males que pudieren”. Tal habria sido el caso de la Plaza de
Cajamarca, cuando Atahualpa escuch6 al libro de la Biblia, que para él nada
significo, lo arroj6 al suelo y de inmediato fueron asediados y masacrados por las
huestes de Pizarra, a un grito del P. Valverde.

b) Doctrina de la guerra justa. Ginés de SepUlveda propuso que la guerra era justa
siempre y cuando los contrarios fueran paganos, o salvajes. El Rey de Espafia,
Unico responsable de la cristianizacion de los pueblos descubiertos, tenia
derecho, de grado o fuerza, a convertirlos en cristianos.

¢) Doctrina de la esclavitud del indio. Se basaba en estos principios:

-El indio es naturalmente inferior al occidental, al blanco y a otras razas. Apenas
si es hombre. Uega incluso a debatirse si tiene alma o es un simple animal.
La tarea de los conquistadores era salvar las almas de los indios. para lo cual
tenian que castigar sus muchos pecados.

Los lascasianos habian sostenido que las guerras contra los indios no

tenian ninguna justificacion pues estaban organizados en sus respectivos gobiernos antes de la llegada
de los espafioles. Para contrarrestar esta tesis, anticipatoria del Derecho Internacional moderno, se alzé
otra segun la cual se sostenia que "los gobernantes de los indios no eran sino tiranos

que habian usurpado el poder de sus legitimos sefiores. Y si se lograba - demostrar esta tesis, las
guerras de los espafioles a los indios aparecian, curiosamente, adoptando nada menos que el carécter
de iguerra de liberacion! '(Mires, Fernando. En Nombre de la Cruz. Discusiones teoldgicas y politicas
frente al holocausto de los indios (perrodo de conquista). Edit. DEI, San José de Costa Rica, 1986).

nace el movimiento
de liberacién del indio.
Las Casas.

El sermén de Antén de Montesinos en la Isla Espafiola el 14 de diciembre de 1511 marca el principio
de un movimiento de defensa y reivindicacion de los indios, que tendra un largo y creciente desarrollo
a lo largo de los siguientes afios:

"Decid, ¢con qué derechos y con qué justicia tenéis tan cruel y horrible servidumbre aquestos indios?
Con qué autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban en sus tierras tan
mansas

y pacificas, donde tan infinitos detalles, con muertes y estragos nunca oidos, habéis consumido...

¢ Estos no son hombres? ¢No tienen ningunas animas racionales? ¢No sois obligados a amallos comfJ
a vosotros mismos? ¢ Esto no entendéis? ;Como estais en tanta profundidad de

suefio, tan letargicos, dormidos? Tened por cierto que en el estado en que estais no os podéis salvar
mas que los moros y turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo” (Bartolomé de las Casas,
Historia de las

Indias. Madrid, 1875, Libro 111, pag. 366).

Los encomenderos se indignaron y fueron alborotados para exigir explicaciones. Pedro
de Cordova, a la sazon Vicario, les prometi6 que al domingo siguiente Montesinos
daria lectura a otro sermén en que se retractaria de lo dicho. Al contrario, hizo una
afirmacion mas rotunda de lo predicado el domingo anterior. Era toda la comunidad
dominicana la que estaba detras de él y hacia pablica una denuncia fruto de larga y
madura reflexién evangélica.

Desde entonces se fue haciendo a lo largo de los afios una linea de pensamiento
teoldgico, cada vez mas madura, que fue prolongada por los afios e ininterrumpida
hasta hoy.

Si bien es cierto que en los primeros tiempos la espada y la cruz fueron de la mano, al tiempo que se
iba desarrollando una nueva teologia sobre la
humanidad de los indigenas, su derecho a la alteridad, se fueron haciendo



cada vez méas hondas las diferencias entre misioneros. y conquistadores y
encomenderos.

Dos congregaciones siguieron mas sistematicamente esta opcion: la Compariia de Jesus y la
Orden de Franciscanos Menores (OFM).

franciscanos

A partir de las propuestas juridicas iniciales de los dominicos. los franciscanos ~n
desarrollando una intensa labor de servicio, a los pueblos indigenas, en las condiciones
que podia dar la reflexién de aquel momento. Abrieron pueblos, animaron sistemas de
produccion diversificada. y. sobre todo. mantuvieron celosamente aislados a los indigenas
del contagio con los encomenderos. En el siglo XV 111, sobre todo en las Selvas de la
Amazonia. se fueron haciendo intolerantes y dogmaticos con el movimiento indigena.

jesuitas

Por su parte, los hijos de San Ignacio sistematizaron mas esta experiencia y la confirieron
especiales caracteristicas de sistematizacion, iniciando las llamadas Reducciones, unas en
el Paraguay y otras en los territorios de Maynas, a la orilla del Amazonas. La idea de las
Reducciones partia de la no ruptura con las relaciones originarias de produccién de los
indios. Debian, antes que nada, conocer los idiomas y las costumbres de los pueblos
evangelizados. Tuvo lugar asi, tal vez, el origen del socialismo utdpico de Europa, a raiz
de una obra escrita por el P. Nobili. Cierto que las Reducciones han sido criticadas por su
verticalismo, su compulsion a reunir a pueblos de distintas culturas en un solo recinto, a
imponer la rigida disciplina ignaciana. Pero hay que reconocer que se iba dando
progresivamente una transferencia de la gestién hasta conseguir que se formaran
sociedades autogestionarias. Cuando en 1767 los jesuitas serian expulsados de los reinos
de Espafia contaban con més de 100,000 indigenas guaranies, en pie de guerra para
defenderse de la nueva forma

de agresion capitalista: los bandeirantes. Este destierro, y posterior anulacion de la
Compaiiia por el Papa no es ajeno a estos hechos.

No podemos negar que fue 1492 el principio de una eliminacién de los pueblos indigenas, que los
conquistadores entraron a sangre y fuego, que esclavizaron a cuanto aborigen hallaron a su paso, que
les transmitieron enfermedades infecciosas para las que no estaban inmunizados, que destruyeron
civilizaciones admirables que ahora solamente podemos contemplar en los numerosos vestigios que
han quedado en museos y lugares arqueoldgicos. Negarlo seria obcecarse en posiciones que vienen a
convertirse en una justificacion a la violacion de los mas fundamentales derechos humanos y étnicos.

Pero, ;cudl fue el papel de la Iglesia? Veamos.

papel legitimador de la
teologia

Por las bulas Inter Caetera y Eximiae devotionis Alejandro VI en 1493 dirimid los limites de
posesion entre Espafia y Portugal, Este tenia el derecho de ocupacién de ‘cuantas tierras se explotaran
al Sur del paralelo de las Canarias, y extendia sus pretensiones a todos los mares que ultra et citra
rodeaban aquellas islas’,

De hecho las bulas de concesién podrian considerarse como la elevacién del Rey de
Espafia a la condicion de amo territorial del mundo. Sin embargo, son dictadas a
o6rdenes del rey Fernando el Catélico, que por este medio legitima su titulo de
posesion. Dice Soldrzano Pereira en su Politica Indiana:

7odos los Emperadores, Reyes y Principes absolutos de la cristiandad por sélo ser
duefios del suelo en que se fundan y edifican las Iglesias de sus Estados, toman en si,
como por derecho propio y real, cominmente la proteccion y defensa de el/as, y en
especial de las Catedrales, segln la opinion de los que tmtan de esta materia' (Madrid,
1648).

Con ello quedaba coosagrado el Patronato Regio, que por una parte ofrecia grandes
ventajas a la Evangelizacion, pero al mismo tiempo, aprisionaba a la Iglesia en las rooes
del aparato de Estado. Ueg6 a tener mucha mayor influencia en la Evangelizacion de
América el Rey que el mismo Papa. Para la Espafia de ento~, considerada como medieval
y defensora del Papado, no era faci distinguir en la préctica entre Misién y Conquista.
Pero hay algunos princ~ que deben quedar claros:

1. El predominio de la Monarquia en la sociedad en el fondo era muy relativo, lo que
que-e decir que el Rey da espacio amplio a Las Casas y al resto de los defensores de los
indios, contra los encomenderos.

2. La empresa de América fue un asunto de la sociedad civil, del capital privado. De aqui
que las Leyes de Indias sean muy avanzadas en su concepcion del hombre y del derecho,
pero no han tenido ni mucho menos repercusion en la rxactica. ;Coémo lo habian de tener
si los encomenderos necesitaban de los roios para sus cultivos? ;Cémo iban a tener
vigencia si necesitaban una nnno de obra barata para las mitas en la extraccion de
metales preciosos? El problema era mucho mas macroeconémico de lo que se piensa, y
estaba lejos de poder solucionarlo el Rey con leyes escritas sobre ~ mojado.

3. Hay dos historias de la Iglesia: una la historia oficial, la que se ha contado
siempre, ia que fue leal a la Corona, y se establecio en las
cj, Idades con la dase criolla y levanté conventos hermosos y universidades,



Segundo punto: “Ambiente cerrado de los colegios particulares,
Obst {aculo de las inquietudes del continente”.

Considerando:

Que la educacion liberadora que hace a cada hombre agente de su propio desarrollo es un
imperativo muy especial en nuestro continente,

Que en nuestros sistemas educativos hemos mantenido una actitud demasiado paternalista. y a

nuestros alumnos aislados de la realidad de nuestro mundo americano,
Que es necesario inculcar a nuestras comunidades educativas especialmente a los alumnos, que
el cristianismo tiene una dimensién esencialmente comunitaria;

Que como cristianos estamos obligados a parlicipar en el proceso de cambios, que vivimos
para que de esta forma y en realidad "el desarrollo sea el nombre de la paz", la Asamblea
sugiere:

Posibles Soluciones:

a) Aprendizaje no solo del contenido programatico. sino también de la problematica social
del Continente.

b) Consideracién del alumno, no como elemento pasivo de formacién, sino activo
elaborador de la misma.

C) Necesidad de mentalizacién de nuestros jovenes sobre la problematica social del pars.

d) Integracién de los padres de familia como aporte a la formacién social de sus hijos.
e) Sensibilizacion del profesorado seglar y religioso sobre los requerimientos eclesiales en
este mundo de cambio.
Como nota marginal se planteé el problema de las drogas, flagelo de la juventud

actual de este Continente.

Se acord6 también que de las reuniones regionales y particulares de cada nacién con
relacion al tema se cursaran envros a las diferentes casas de los distintos palses.

Lima, 13 de diciembre de 1971

los colegios g laorden
en el puntO de

mira
DESDE sus origenes. la OALA se plante6 el problema de la carga que significaban
los Colegios de la Orden en América Latina. Hubo épocas en que incluso. en medio de las
turbulencias de las aguas. llegaron a satanizarse y una parte importante de nuestra
juventud llegé a ser renuente a verse involucrada en sistemas y procesos educativos que
conskjeraban mantenedores del sistema social injusto en que vivian nuestros paises.

Al paso de los afios el mar se fue tranquilizando y se fueron deslindando los campos: una
cosa era la pastoral educativa y otra cosa distinta eran "nuestros" ooegios, en los cuales durante
afios hemos visto, por una parte un modo de ooucar en la mas severa disciplina, pero, de otro,
alcanzamos el sostenimiento econémico de nuestras provincias y circunscripciones.

Hoy dla, ante el hecho ineludi~e y creciente, de la disminucion de religiosos en
términos numéricos globales, nos hemos visto en la nec.esidad de buscar en los recursos
mas ocultos de nuestra imaginacion, formas alternativas de enfrentar é problema. A fe que
los hay. Siempre hay espacios por abrir, siempre nacen posibilidades de lo imposible. El
sostenimiento de una estr\x:tum de por sr compleja; la eficacia educativa en nuestros
métodos, conforme las orientaciones de la Iglesia; y la participacion, tanto a nivé
econdémico como a nivel educativo, de los profesores que trabajan en nuestros colegios y
escuelas, son algunos de los logros que se han venklo dando en la Gltima década.

son un espacio valioso,

para la evangelizacion



Acaba de celebrarse un Encuentro de Pastoral Educativa, organizado por la Coordinacion de
Educacion de la Secretaria General de la CALA, destinado ala reflexion de la pastoral en los colegios
de agustinos. El presente encarte viene a ser el aporte de esta reunién agustiniana. Los asistentes se han
pronunciado undnimemente a favor de los colegios, manejados con criterios pastorales y técnicos
segun el avance de las ciencias educativas. Sobre la base de las interrogantes que hiciéramos en
el Encarte nimero 1 (Los nuevos retos de la educacion), se adelantan algunas claves de lo que puede
constituir, al paso de los afios y las experiencias nuevas, una respuesta coherente y evangélica a la
cuestion de fondo. Educamos a las élites de los dirigentes y hemos de ser conscientes de que en
nuestras manos esta el cambio de la sociedad latinoamericana que de modo acelerado se esta
deteriorando. Siempre quedara pendiente en el aire la pregunta fundamental: ;a qUién sirven nuestros
colegios?

Encuentro de Bogota
(3-7 de junio).
Conjunto de participantes.

primer punto: ¢Como enfrentan los agustinos el problema de la
catequesis en los colegios?

Considerando:

Que no se justifican nuestros colegios. si nuestra principal meta no fuera la formacion
integral mediante la entrega del mensaje cristiano en nuestras comunidades educativas.

Que la juventud espera de los Pastores no sélo que difundan principios doctrinal es. sino que
los corroboren con sus actitudes y realizaciones concretas (Medellin. 5).

Que frecuentemente no se da debida importancia a la preparacion metodolégica y al
moderno enfoque de las realidades eclesiales de nuestros encargados de juventud.

Que la problemética juvenil adual, 66% de la poblacion del Continente, necesita una especial preparacion de
parte de los que con ellos trabajan, la Asamblea
sugiere:

Posibles Soluciones:

1) Urgir la especializacion para mpartir la formacion religiosa. como existe la preparacion
especial para materias profanas.

2) Organizacién de movimie~os de juventud aprovechando las inquietudes religiosas de la
juventud actual.

3) Integracidn del profesorado seglar en la formacién religiosa de lo~ alumnos.

4) Sustitucion de actos religiosos masivos por participacion activa de grupos en funciones litrgicas o
paralmgicas.

5) Planificacion de labores religiosas entre el profesorado de los colegios de las mismas zonas o distritos, ax1
el objeto de que a ~u vez creen células de espiritualidad comunitaria ~e los alumnos. '

6) Existencia de grupos juvenies. orientados. en orden a que ellos mismos generen
inquietudes religiosas en su medio.

7) Valoracion del humanismo ~6rico para trascender a esferas de tipo cristiano-catélico
vivencial.

8) Formacién y orientacion de rxofesorado y padres de familia en torno a una mayor efectividad de los
v*wes religiosos.

9) Dialogos periédicos con té!:IWcos en catequesis y pastoral juveniles del
momento.

10) Formar un departamento pastoral del colegia. integrados por miembros del estamento de
la comunidad ooucativa, que se encargara de planificar la actividad formativa cristiam



Documento final del Encuentro
de Educadores Agustinos celebrado
en Lima(9 al 13 de diciembre de 1971),

Considerando

Que en los diversos palses, en que los agustinos estamos presentes se ocupa
un alto ndmero de nuestro personal religioso en la educacion, y sobre todo en las clases méas
favorecidas,

Que existe el vasto sector de los hombres marginados de la cultura, los analfabetos y especialmente los
analfabetos indrgenas (Medellln),

Que la Iglesia latinoamericana tiene un mensaje para todos los hombres, quE en este Continente, "tienen
hambre y sed de justicia” (Medellln),

Que es lamentable que se tenga que utilizar a sacerdotes en ocupacione~
administrativas. que podrlan ser desempefiadas por seglares.

Que va cada vez en aumento el nimero de sacerdotes jovenes, que no desear, dedicarse a la

educacion, sobre todo en el tipo de colegios, que nosotros poseemos, la Reunién sugiere algunas
v(as de solucion a corto y largo plazo.

Posibles Soluciones (Teniendo en cuenta las distintas naciones)
a)  Gradual disminucion de los Padres dedicados a la ensefianza privadé

b) Incorporacién de seglares en el funcionamiento de los distintos plantele~ para que en el
futuro ellos mismos se puedan hacer cargo en caso necesario.

Construccion de colegios gratuitos en zonas marginadas.

Dedicacion de parte del personal religioso para dirigir y orientar centros df ensefianza, mantenidos
por los colegios de clases superiores.

€ Construccion y equipamiento de algun colegio para las clases necesitadas, que fuera

dirigido y orientado por nuestros religiosos, y transmitir para que e Estado se haga cargo
del mantenimiento del profesorado.

f Participacion del profesorado religioso en la ensefianza de colegios estatales.

Dada la falsa imagen que existe sobre el elevado nimero de religiosos dedicados a la
ensefianza se recomienda procurar que los no docentes vivar en otras residencias.

h  Considerar la convivencia de que la comunidad de cada colegio no viva dentro del
plantel, sino que se acuda al mismo como su centro de trabajc

Encuentro de Pastoral Educativa
(Bogotd, 3 al 7 de junio de 1991)

Documento Final

Redefinicién de los objetivos de los Colegios para la Orden en
América Latina
¢Cudl es su verdadera y sincera razdn de existir? ; Debemos
seguir manteniéndolos?
¢(Por qué?

A. En torno a la definicion de objetivos, se concluyd

a) Coincklimos basicamente en constatar que los objetivos generales, a nivel tedrico, estan
suficientemente definklos y claros:

1. En los documentos de pastoral educativa emanados de la Iglesia (Vaticano 11,
Congregacion para la Educacion Catdlica, Medellin,
Puebla, Diferentes Conferencias Episcopales).

2. En las Constituciones de la Orden

3. En los mandatos y planes de los Capitulos.

4. En diferentes documentos (Idearios, Proyectos, Agendas, etc) que circulan a nivel de
Circunscripciones y Centros Educativos

b) Constatamos que a la hora de llevarlos a la practica surgen divergencias en la
interpretacion, en la realizacion y en la vivencia de los mismos.

¢) Sentimos que es IW!Cesaria una relectura critica constante. tanto de los principios te{wk:os,
comuinmente admitidos, como de la praxis asumida en cada lugar y tiempo.

d) Creemos necesaro un PROYECTO EDUCATIVO AGUSTINIANO
LATINOAMERICANO en donde se definan los perfiles del hombre qUE vamos
a formar, ~ modelo de sociedad que pretendemos construir y la respuesta que
podemos aportar a la Iglesia y a la Sociedad.

€) Sugerimos que este Proyecto Educativo sea elaborado con el aporte de todos los estamentos
para lograr el mas amplio compromiso de quienes van a llevarfo a la practica.

B. En torno a si debemos seguir manteniéndolos, la Asamblea coincidi6 en que la Orden debe seguir
manteniendo los Colegios. Las razones que fundamentan este sentir se resumieron asl:

N

N’



a) Son un espacio valioso de evangelizacion que incide en las nuevas generaciones.

b) Son un campo pastoral necesario a la Iglesia y a la Orden, que por este medio pueden llevar
el mensaje evangélico no sélo a los educandos, sino también a las familias.

C. Cuestion mas algida en este momento fue el por qué y como mantenerlos. Los
participantes resaltaron la necesidad de priorizar la finalidad evangelizadora de los
mismos, que constituye su mas Intima razén de existir. Ordenarlos segun el carisma
agustiniano y convertirlos en proyecto comun con los laicos comprometidos, para
que con el concurso de su especifico carisma laical sean un servicio a la Iglesia en el
campo de la educacidn cristiana.

AUln més. La Asamblea hizo notar que nuestro aporte a la cultura y a un mundo mas
humano, debe hacerse en comunién con otros sectores de la sociedad que, a veces
desde postulados no cristianos, trabajan por la urgencia de los valores, el respeto a la
persona y el progreso de la comunidad.

Expresamos el temor de que los Colegios dejados por los religiosos caigan en manos
de instituciones y pierdan su intencionalidad evangelizadora. como hemos podido
comprobar en varios de los casos informados.

El primer tema motivador se enuncio6 asi:

1. "Estudio de la situacion actual de los Colegios en términos de: personal, economia,
pedagogia, pastoral, sociales, administracion y relaciones con el Estado".

Nuestro documento une este analisis a la determinacion de la problematica
y a las propuestas de solucién que visual izamos. Estos dos topicos
pertenecen al segundo y tercer tema motivador.

2. ""A partir del estudio de la situacion, detectar los principales problemas y conflictos existentes".

3. "A partir de lo anterior, buscar salidas y/o posibles soluciones a ser seguidas por todos,
teniendo en cuenta cada realidad concreta (LINEAS ORIENTADORAS PARA EL
TRABAJO EN COLEGIOS EN AMERICA LATINA)"

A. En torno al personal

1. Situacion

Constatamos, tras un minucioso analisis, el progresivo decrecimiento del nimero
de religiosos dedicados a la educacion. Este descenso se torna escasez critica en
algunos centros que apenas cuentan con uno o dos.

Los religiosos jovenes no estan orientados y motivados para desempefiar la
pastoral educativa, encaminandose prioritariamente al

En

la Sesion de Clausura, tras la lectura del Acta, se presentaron, discutieron y aprobaron

las siguientes propuestas:

I. Partiendo de que ya existen Organizaciones de Agustinos y Agustinas que tratan en

comun sus problemas. y sintiendo la necesidad de compartir nuestras inquietudes,
experiencias, riquezas espirituales y proyectos, en consonancia con los tiempos
modernos de comunicacion y fraternidad,

PROPONEMOS: Que se abra O.A.LA. a otros hermanos y hermanas de la Gran
Familia Agustiniana, adecuando los estatutos y Organizaci6n a su activa presencia y
participacion en las mismas condiciones que se dan actualmente para los Agustinos
OSA

11. Constatada la respuesta concreta a las diversas convocatorias de O.A.L.A. nos inquieta la escasa

participacion, por lo cual,

PROPONEMOS: Urgir a los Superiores de las Circunscripciones que motiven y faciliten la
participacion de los religiosos en el trabajo de las diferentes areas.

111. Habiendo observado que en todos nuestros Colegios de América Latina existe

V.

similar problematica y que todos nosotros tratamos de solucionarta segin nuestro
espiritu o pensamiento agustiniano.

PROPONEMOS: Que la Directiva de O.A.L.A. nombre una Comision de expertos en
Agustinologia y Educacion para que elaboren un Proyecto Basico resumiendo las
lineas generales de la Educacion Agustiniana para América Latina.

Partiendo de la incorporacién progresiva de los laicos en nuestros campos de trabajo, de su
carisma especifico en la Educacion y el poco refuerzo de personal religioso existente,

PROPONEMOS:

a) Que se dé maycx participacion a los laicos en las responsabilidades, procurando sele(X;k>nar
al personal mas idéneo, competente, identificado con kJS valores humanos y comprometido
en el cambio a una sociedad mas justa.

b) Facilitar la aslst~ de tos laicos a cursos de formacidn y concientizacion ~
desarrollar mejor su tarea educativa y pastoral en el esplrltu agustiniano.

¢) Acomparfiarles 00 SU gestion educativa para garantizar la identidad agustiniana del
Centro.

V. Conscientes del elWijuecimiento que la puesta en comun de las

experiencias eduC3Nas reporta a los participantes y para encontrar caminos
que retuercen nuestra identidad educativa agustiniana.

PROPONEMOS: Ole se realicen en cada pars encuentros entre los diversos
estamernc. de los Colegios, a fin de desarrollar un trabajo de conjunto en el area
ooucativa. para enriquecer otras instancias y para analizar y llevar a la préactica las
Propuestas remitidas por O.A.L.A. y otros organismos.

Bogota. 7 de junio de 1~1 (Siguen firmas de todos los asistentes)



Estimar como prioritario el pago de remuneraciones que
salvaguarde la dignidad de nuestros trabajadores.

G. Relaciones con el Estado

1. Situacion

En los Gltimos afios se han dado conflictos con los Gobiemos, motivados por la
creciente crisis econémica, comln a todos los pueblos latinoamericanos, y por
las nuevas concepciones sociales que alternativamente llegan al poder en cada
pais.

Los colegios trabajan dentro de los lineamientos impartidos por los Gobiernos a
través de los Ministerios de Educacion, pero superandolos, especialmente en los
mlnimos propuestos en los aspectos pedagdgicos. Las exigencias suelen ser

insuficientes para una educacioén de calidad y los colegios rehacen los programas

con ampliaciones e innovaciones.

Problematica

N

a) Inseguridad derivada de la falta de continuidad y criterios estables en los
Gobiernos.

b) Insuficiencia de los mfnimos normativos propuestos por los respectivos
Ministerios de Educacion.

c) Peligro de desidentificacion al transferir tecnologras, estilos de vida y valores
foraneos sin una adecuada actitud crltica. Estas modas son especialmente
asumidas por las nuevas generaciones a través de los Medios de
Comunicacion de Masas.

3. Propuestas

1. Apoyarse en las Asociaciones de Padres de Familia para la defensa de
la libertad de ensefianza.

2. Optar por una educacion de calidad que salvaguarde la dignidad personal del
educando, garantizandole las oportunidades del futuro.

3. Hacer revision periédica de los contenidos de! area de Ciencias Sociales para
evitar la desidentificacion con los valores comunitarios.

4. Crear conciencia critica frente a los Medios de Comunicacién de Masas y su
caracter de transmisores de patrones culturales atentatorios a la identidad
nacional.

En el transcurso del Encuentro, como habla sido previsto, la Asamblea recibi6 el informe de la
Hermana Mariela Galeano (Agustina Misionera) sobre el proceso de transferencia del Colegio de
Nuestra Sefiora del Buen Consejo de Barranquilla. Se hizo historia de los pasos que llevaron a esta
decision, aprobada por el Gobierno General y el Capitulo Provincial, en fidelidad a su carisma
misionero original.

Encuentro de Bogotéa (3-7 de junio). En una comision de trabajo.

Paralelamente, y como un signo esperanzador de nuestro tiempo, encontramos un
progresivo numero de laicos asumiendo funciones y tareas antes exclusivamente
reservadas a los religiosos. Lo que es aun mas significativo es que esta
participacion alcanza con vigor a los aspectos de orientacion humana y pastoral
evangelizadora.

2. Probleméatica
Desde la situacion analizada se deducen tres focos de dificultades:

a) Las derivadas de la progresiva escasez del personal religioso que lo sobrecargan
de responsabilidades y los alejan de su especifica funcién evangelizadora. Se
profundizan por la falta de intereses de algunos religiosos jovenes por la
pastoral educacional.

b) Las nackias de la progresiva incorporacion de los laicos a las
responsabilidades educativas, y que se resumen en la dificultad de
encontrar laicos idoneos, esto es, preparados, con disponibilidad e
identificados con el carisma agustiniano.

c) Las institucionales de desconfianza en la capacidad e idoneidad de los laicos
y la duda de si conviene promocionarlos a los cargos de responsabilidad.
3. Propuestas

1. Facilitar a los religiosos que quedan en educacion la dedicacién prioritaria a
sus funciones especificas de evangelizacion.



2. Concientizar a las comunidades religiosas para que den a los laicos el espacio de
responsabilidad que sucarisrna laical exige y la escasez de personal aconseja.

3. Acompafiar la incorporacion de los laicos, motivando su colaboracién y

fundamentandola en una exigente seleccién de los mas KJéneos, una progresiva

formacién especifica y un

trabajo parroquial. A menudo rechazan y cuestionan la labor evangelizadora de

los centros, su estructura, su servicio y su misma existencia.

seguimiento que garantice su identificacion y testimonio del carisma
agustiniano.

4. Reordenar la formacion de los nuevos religiosos en favor de la pastoral
educacional, facilitando su experiencia y practica en los colegios durante el
tiempo de formacion.

5. Trabajar en pastoral juvenil la bisqueda de nuevas vocaciones
religiosas y laicas, estas Ultimas, como agentes de pastoral.

B. En torno a la economia de los centros

1. Situacién:

Constatamos con preocupacion la progresiva pauperizacion de los pueblos en
los que ejercemos el ministerio de pastoral educativa.

Vemos con preocupacion que por motivos sociales, econdmicos, pedagégicos

y otros, nuestros colegios se ven con frecuencia forzados a servir a una clase
social y a un sistema netamente capitalista.

Con frecuencia el personal (profesores, maestros, técnicos, empleados) se
quejan de falta de preocupacion por su situacion econémica y laboral.

En el otro extremo los padres de familia encuentran dificultad en cubrir los
costos derivados de la educacion.

No se nos oculta que la sociedad que nos rodea, y que a menudo hace uso de

nuestro servicio educacional, tiene una marcada concepcion burguesa. capitalista

y egoista de la vida. Son preferentemente estratos de la clase media venidos a
Menos en unos casos Yy surgidos en ascenso social en otros.
2. Problematica

Detectamos las siguientes deficiencias y dificultades

a) Las derivadas del empobrecimiento general: inseguridad ciudadana, violencia,
deterioro de los servicios asistenciales, inmoralidad, injusticia y desviaciones que
en la juventud se reflejan en la drogadiccion, pansexualidad y desorientacion.

ajustada que los salvaguarda de rupturas. angustias y hasta escandalos
que se dan en otros centros de nuestro ramo.

Pero. se detecta un area de conflictos en dos frentes, el de cobro de pensiones y el
pago de haberes. Reconocemos que los directores, rectores, administradores. no
son auténomos en este campo, mas bien se ven limitados por las necesidades de
los maestros y las posibilidades de los padres de familia. En el fondo son
intermediarios entre unos y otros. Saben que la politica de pensiones altas elitiza al
colegio y golpea a los padres; aunque permite unas mejores remuneraciones. Las
pensiones exiguas facilitan el acceso de alumnos de menores recursos, pero
condicionan no sOlo el pago de los maestros, sino también la calidad de la
educacion misma.

Notamos una evolucidn hacia practicas mas humanas en los haberes de los
empleados; parece que hay mayor sensibilidad por la justicia social. Aunque hay
que reconocer que la mentalidad de los directamente implicados en la direccién
condiciona en ultimo caso este aspecto.

En varios paises los aspectos administrativos especialmente los econémico-
remunerativos y de pensiones han provocado tensiones con los gobernantes de
turno.

No hay un criterio tnico del porcentaje asignado al costo remunerativo, al de
bienes y servicios y al de la licita recuperacion de inversiones. Los estudios
existentes varfan de pafs a pais segun los sistemas educativos y su entorno social,
pero parecen acumularse alrededor de un 60% para remuneraciones y 40% para
otros gastos. Es comprobable que en los lugares de mayor crisis las
remuneraciones tienden a aumentar el porcentaje requerido, dejando el rubro de
bienes y servicios muy deprimidos.

2. Problematica

a) El incremento de los costos y la inflacion existente tiende a elitizarnos.

b) Es dificil conseguir un amlénico equilibrio entre aportaciones (pensiones) y
gastos (remuneraciones en su mayor parte) que sea aceptado por padres y
maestros.

¢) La intervencion de los gobiernos no esta exenta de oportunismo politico y
demagogia que nos desprestigia.

3. Propuestas

1. Evitar en lo posible la elitizacién y en caso de no conseguirlo.
salvaguardar los objetivos de evangelizacion y administrar
acciones de servicio a la comunidad y a los méas necesitados.

2. Armonizar en la administracion las exigencias entre el costo. financiado en su
mayor parte por las pénsiones. y los gastos cuya prioridad deben ser las
remuneraciones.

3. Poner al frente de la administracion personal preparado en los
aspectos empresariales y sensibilizarlo con la justicia social.



Los padres de familia ven el colegio como un medio de estabilizar su status y
de asegurar a sus hijos un ambiente de adecuadas relaciones. Pero suelen ser
poco testimoniales en su fe.

Los colegios se ven arrastrados por la ley de la oferta y la demanda y por la
influencia del medio. Suelen tener conciencia, en sus miembros mas
comprometidos, de la necesidad del cambio social y de la urgencia de
actitudes mas solidarias, pero su compromiso no suele ser muy sélido.

El testimonio de las mismas comunidades religiosas se ve atenuado por la
asimilacién al modo de vida, y lamentablemente en algunos casos, a los
valores de la clase circundante.

El perfil crltico, libre y solidario que algunos centros proponen, choca con la

mentalidad reinante y desencadena eventualmente fricciones con los padres
mas instalados en su tener y egorsmo personal.

2. Probleméatica

a} Corremos el peligro de quedarnos encerrados y asimilarnos
axioldgicamente a la clase social a la que servimos.

b) Existe un cierto temor y miedo al cambio que retuerza la inercia de

continuismo a pesar de los analisis criticos y los intentos de apertura.

c) Es factible que seamos objeto de manipulacion a favor de los intereses de
nuestros usuarios.

3. Propuestas
Fomentar en la pastoral familiar la conciencia critica frente a los valores y

contravalores en que estan siendo educados los hijos, especialmente por la
influencia de los Medios de Comunicacion de Masas.

2. Debemos abrirnos a todos los medios y clases sociales. en dependencia de
nuestras posibilidades. Nuestra vocacion de servicio es al hombre.

3. Despertar la conciencia de la necesidad de cambio social, de respeto a la
dignidad humana y de solidaridad con los desposeidos.

4. Ofertar nuestros servicios e instalaciones a los grupos sociales que mas lo
necesitan, estableciendo segundos turnos o espacios libres, alternativos del
programa escolar.

F. Aspectos administrativos
1. Situacién

Es factor comdn de nuestros centros una administracion honesta y

b) Elitizacion progresiva de nuestros Colegios. a veces fomentada por factores
enddgenos, otras resistida por la conciencia institucional pero Impuesta
desde afuera.

c) Influencia del medio en algunos educadores que se mimetizan con los
valores y usos predominantes en detrimento del
testimonio de pobreza y servicio a todos los hombres.

d) En algunos casos resulta muy dificil armonizar las exigencias de la justicia
social con nuestros empleados y la adversa situacion econoémica de los
padres de familia. Nos encontramos limitados por la urgencia econémica,
como intermediarios entre unos y otros.

3. Propuestas
1. Gerenciar con eficiencia empresarial nuestros centros.

2. Atender a la justicia social que nos obliga con nuestros
trabajadores y hacerla con espfritu humano y cristiano.

3. Provisionar becas y ayudas a aquellos alumnos de menores recursos
econémicos.

C. En torno a los Aspectos Pedagdgicos
1. Situacion

Es tdnica general que nuestros Colegios, en las diferentes regiones
representadas, gozan de prestigio en el aspecto de organizacion, pedagogia y
entorno social.

Comprobamos que la pedagogfa subyacente es heterogénea. y en algunos casos
ecféctica, aunando elementos de diferentes corrientes. Predomina. sin embargo. la
priorizacion vivencial de lo comunitario, lo dialogal, lo agustiniano. Muchos
centros se caracterizan por el estilo familiar de acogida y fraternidad. En casi
todos ellos se refleja este clima en que los alumnos "se sienten bien en el
Colegio".

2. Probleméatica

a) Urge una maya- clarificacién axiolégica y la definicion del Perfil del
Alumno, asi como de la Sociedad que postulamos y de! servicio que
qooremos dar a la Iglesia.

b) La situacion Lalinoamericana nos interpela por una pedagogfa activa,
critica, li>eradora y de comunion con el entorno social.

c) Sentimos que a veces nuestra educacion retuerza el sistema socia! y
ayuda a reproducir sus patrones de opresion- dependencia.

d) En el ejercicio de nuestro magisterio encontramos incoherencia entre los
posttEdos de la Escuela Catélica y los de la sociedad que se dice ~6lica
pero obedece a otros valores.



RESUMEN

Podemos~rmar que

Fray A/onso estd plenamente seguro del justo dominio que posefan los indfgenas en
su gentilidad.

2. Por lo mismo. 19S espafioles no pudieron despojarfos de él, simplemente por
haberfosvencido en una guerra.

3. La guerra de conquista. sobre la que no estd muy seguro de su legitimidad pudiéndose
acaso justificar a causa de los sacrificios humanos que se practicaban en las religiones
prehispanicas.

4. Larazén de fondo que utiliza VVeracruz para sus razonamientos juridicos es la potestad
indirecta del Sumo Pontifice, quien con medios materiales
puede obligar, incluso a los infieles, para que escuchen la predicacién del Evangelio, como
medio para que puedan cumplir su misién de llevar al redil a las ovejas que estan fuera de
él.

5. Por la misma razén y para que los indigenas sigan siendo cristianos, justifica que el Rey
Catolico domine sobre estas tierras, no para que se les obligue a creer, sino para que se
les influya positivamente, a fin de que acepten de buena gana la nueva religion.

6. Todo esto no le impide mostrar su indignacion y elevar su voz, sobre la situacion en la que
se encuentra el duefio de estas tierras, reducido a una condicién de siervo, obligado a
prestar mayores servicios y tributos que en su gentilidad.

Roberto Jarami//o Escutia, 0.5.a;

A modo de presentacién

EL Quinto Centenario del Descubrimiento y Evangelizacion de América, ha traido
largas controversias e interpretaciones, que frecuentemente olvidan una realidad, que
sintetizo con las palabras de la placa que en Tlatelolco sefiala el sitio donde el Gltimo
Tlatoani azteca Cuauhtémoc se rindié a Don Hernéan Cortés: ... aqui no hubo vencedor, ni
vencido; sino el doloroso nacimiento de una nueva civilizacién”. Es en el marco de este parto
de suyo ilegitimo, puesto que los mestizos eran considerados adulterinos, donde actta la
personalidad de una de las maximas figuras que Espafia aportd ala traumatizada cultura
amerk::ana del siglo XVI. ,

Alonso Gutiérrez, mejor conocido bajo el t]abito agustiniano como Fray Alonso de la
Veracruz. es un personaje central en la naciente vida
novohispana. que ha reci)kjo calidos elogios desde sus contemporaneo s hasta nuestros
tiempos, ya que se trata de una figura multifacética.

Cervantes de ~r dice: "El mas eminente maestro en artes y en teologia que haya en
esta tierra..., sujeto de mucha y varia erudicién. en quien compite la mas alta viltwW con la
mas exquisita y admirable doctrina”. Torquemada le dedica este elogio: "Honra de su
Religion y luz de estas indias occidentales". En Filipinas lo llamaban “El oraculo de
México". Menéndez Pelayo lo cita como el .maestro de toda erudicién mexicana". Garcia
Icazbalceta atestigua ~ fue .uno de los hombres mas notables que pasaron

Fray Alonso de la Veracruz

y su interpretacion
de la conquista




a la Nueva Espafia en los tiempos inmediatos a la conquista”. Cuevas al comentar su
actuacion universitaria afirma: "NOlueFray Alonso rector de la universidad como alguien ha
asentado, pero hizo por ella més que si lo fuera. El dio la nota de sincera c~ncia a los
estudios, y no s6lo en la universidad, sino en toda la iglesia y virreynato de Nueva Espafia, él
era el hombre de consulta en los casos arduos y que suponian ciencia y virtud". Silvio Zavala
lo sefiala como el primer maestro de derecho agrario. Para Burrus su vida se resume como
"defensa de los naturales”, en lo que esta plenamente de acuerdo Don Antonio Gémez
Robledo, quien dedica una de sus obras "al preceptor y defensor de los indios, aunque sin el
sonido y la furia de Motolinia y Las Casas".
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La base del calendario maya era el antiguo ciclo o
almanaque de 260 dfas formado por las com-
binaciones de los coeficientes del 1 al 13 con 20
nombres de dias. Durante el perfodo cldsico este
calendario, usado todavia hoy en algunas regio-
nes montafiosas de los Mayas, era el elemento
principal para establecer la fortuna de un dia
particular, por ej. el del nacimiento o bautismo
de un nifio.

Como podemos ver, injustamente hemos olvidado a nuestro hermano, que tuvo la
desgracia de hacerse de la orden agustiniana que se caracteriza por "la comin desidia", de la
que ya hablan los cronistas, y no ha sido suficientemente promovido para convertirse en uno
de los personajes centrales de la comunidad latinoamericana. Vayan estas paginas como signo
de advertencia para quienes no lo conocen, o para quienes se contentan con tenerlo como
idolo, alla en las alturas entre las telarafias, porque hoy puede
ser el motor de nuestras vidas en la proclamacion y defensa de los derechos humanos, tan
conculcados en nuestra querida América.

V. A modo de conclusion

Esta es, a grandes rasgos, la vision veracruciana sobre la conquista. No podemos
afirmar que se contenta con la situacion que ha encontrado en la Nueva Espafia, porque
estariamos haciéndole una gran injusticia, ya que no cesa de subrayar a lo largo de su tratado,
que las encomiendas y los tributos subsiguientes no son del todo justos y necesitan una
reorganizacién. Cierto que ante las exigencias del bien com(n reconoce una funcién social de
la tierra, hasta llegar a justificar que el emperador puede tomar parte de las tierras comunales
de un pueblo, consideradas superfluas y darselas a otro que carezca de ellas 0 a personas
particulares, incluso contra la voluntad der pueblo (465), siempre que esto se haga para
remediar necesidades y no en funcién del lujo y la abundancia y sin que se derive algin dafio a
los bienes privados, como ocurria frecuentemente (470), llegando en esto a afirmar que el
Virrey y los Oidores, por no cumplir con la voluntad del Emperador. pecan y deben restituir lo
que exigieron de mas a los indigenas. en comparacion a lo que ellos tributaban a su rey cuando
aln eran paganos. Sin que les excuse de la restitucion el escandalo que se suscite en la
republica, pues es preferible el escandalo a permitir que la verdad se oculte, seria escandalo
farisaico. Porque en esto se diferencia el cristiano del infiel, en que por nada creado debe
ofender a Dios. Y habiendo ofensa a Dios no hay que sostenerla pase lo que pase (209).
Méxime cuando es patente la injusticia, pues en dos pueblos vecinos, uno perteneciente a la
corona y otro a un encomendero. se paga por mitad al rey y casi en todos los pueblos existe
esta desigualdad (227).

Pero si en esto se dama justicia ante la situacion dada, nunca llega a aceptar los
despojos iniciales, dice: "Te pido, piadoso lector, depuesto todo afecto, piensa: ~n qué ley o
con qué razén podia el espafiol que arrib6 a estas tierras cargado de armas y ataco a éstos
gue no eran enemigos, ni ocupaban tierra ajena, subyugarles arbitrariamente y con fuerza y
violencia pedirles todas las cosas preciosas que poseian y despojarlos? Yo no veo esa ley,
acaso me abato en medio del sol" (170).

FUENTE ALPHONSUS A VERA CRUCE, De dominio infidelium et iusto bello, en The wrilings 01 Alonso de la
Veracruz, 1, curo Ernesl J Burrus, Roma S| Louis Mo., 1968.
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reconociendo al emperador y pagandole tributo, como estan los duques marqueses,
etc. (814).

Como podemos ver, Veracruz, en funcion de que se conserve la fe cristiana entre los indigenas,
acepta la conquista como situacion dada, manifestando serias dudas en cuanto a la justicia inicial del
dominio, lo que parece superar en su quinta causa: la antropofagia y los sacrificios humanos.

Si los barbaros comian carne humana, ya de inocentes o de culpables a los que sacrificaban, si no desistian

de ello, licitamente pudieron ser sometidos

con la fuerza. Porque el mandato de la Escritura: "Salva los que son conducidos a la muerte y no dejes de

liberarlos", Prov. 24, 1, no necesita

contar con la voluntad del injuriado, pues no tiene derecho sobre su

propia vida (827). Ademas, aquéllos que son muertos, aunque sea justamente, sufren injuria si sus cuerpos

son comidos, porque es de derecho natural

que los cuerpos de los difuntos sean liberados de tal injuria (830-831), y

todos los hombres, fieles e infieles, estan obligados a abstenerse de comer carne humana por precepto divino

y natural. Pecan por tanto quienes lo hacen y pueden ser obligados y castigados por cualquier autoridad para

que desistan .de tal vicio, y si para ello se necesita la guerra y privar a sus gobernantes del
dominio, aunque sea legitimo, tal guerra sera licita (833). Y como estos barbaros comian carne humana y
sacrificaban a inocentes y prisioneros

de guerra, aunque ésta fuera justa, inmolaban los esclavos a sus dioses y hacian de sus carnes apetitosos
manjares, pudieron ser obligados con la guerra para que desistieran de tan horrendo pecado y con justicia
fueron privados de su dominio tiranico, a no ser que desistieran de ello. EN ESTO PUEDE RESIDIR LA
JUSTICIA DE LA PRIMERA GUERRA (835).

Los arquedlogos creen que los 16 hombres del Altar Q, en Copén (los
cuatro que aqul se muestran corresponden a la cara occidental), son
astrénomos que asisten a una gran convencién, alrededor del aho 776
d.C., para corregir el calendario Maya. El altar aun se encuentra en

PRINCIPALES DATOS DE SU VIDA

15072 Nacimiento en Caspuefias, Prov. de Guadalajara.
15317 Presbiterado.
22.V/I-1536 Uega a Veracruz y toma el habito agustino por influencia de Fr.

Francisco de la Cruz. Cambia de Nombre.

20-VI-1537 Profesion religiosa.
Maestro de Novicios.

X17-1540 Abre en Tiripetio la primera catedra de filosofia y funda la primera
biblioteca del continente.
1542 Gobernador del obispado de Michoacén, cuando el obispo don Vasco de
Quiroga parte para el concilio de Trento.
1543 Definidor Provincial.
1544 Superior mayor interino de los agustinos en Nueva Espafia. Prior de
1545 Tacémbaro y lector de artes y teologia.
1548 Primera eleccion como superior mayor de N.E.
95-1-1553 Apertura de la Universidad de México. Regenta dos cétedras:
Sto. Tomas y Escritura.
20-111-1553 Renuncia al obispado de Leén en Nicaragua.
30-VI-1553 Inicia su docencia en la universidad.
1554 Imprime: "Recognitio Summularum™ y "Dialectica Resolutio". Imprime:
1556 "Specuium Coniugiorum®.
1557 Imprime: "Physica Speculatio.
1557 Segunda eecciéxl como superior mayor.
1562 Viaja a Espafia llamado por la Corte, para defender sus teorias
sobre el ~go del diezmo por los indigenas.
1565 Trabaja ante Feipe 11 para conseguir que la legislacion tridentina, que

abolia los privilegios de los mendicantes, no se aplique en las misiones
americanas, obteniendo bula de Pio V, 24-111-t567,

Prior de San Feipe de Madrid. Renuncia a los obispados de Michoacéan y
Puebla. Visitador General de todas las Provincias de las 100m.

Regres6 a N~ Espafia, con 12 toneladas de libros.

Tercera (jeccion. Prior Provincial de la Provincia del Santisimo Nombre de
1573 Jests de Nueva Espaia.
Funda e Colegio de San Pablo.

1575
Rector de San Pablo.
Prior Pr<Wincial interino.
1578 ) ] )
Muerte yentielTo en la capilla mayor de San Agustin de México.
1581 -

V11-1584



Introduccion

El pensamiento de Veracruz sobre la conquista lo encontramos en
su obra: "De dominio infidelium et iusto bello".(*) la cual fue compuesta originalmente para una
“relectio”, como se realizaba en la universidad
de Salamanca, y que se hacia en la naciente universidad mexicana por tener los mismos estatutos. Se
trataba de una disertacion magistral que los catedraticos en propiedad estaban obligados a pronunciar una
vez al afio, en un acto académico solemne, sobre alguno de los temas mas importantes y de actualidad
desarrollados durante su curso académico. Cerezo supone, con fundamentada razén, que como el padre De
la Pefia empez6 a leer la "Secunda secundae™ del Aquinate, Veracruz explicaria, dentro de esta
materia del Angélico, "De iustitia et iure”, uno de cuyos temas desarrolld
en su ponencia. Esta debié pronunciarse dentro de su primer curso universitario en la primavera de 1554.

Tal como ha llegado a nosotros la obra, no es sélo la materia desarrollada en la
"relectio", sino que después el Maestro le afiadié nuevos temas, lo que fue en contra de la
unidad de la obra. Esta evidentemente nunca estuvo preparada para la imprenta, ya que
muchas cuestiones fundamentales las comienza a tratar en la segunda mitad, mientras que en
la primera
hace muchas suposiciones al respecto.

Su pensamiento esta encuadrado en la escuela Salmantina y tiene mucha influencia de
su maestro Fr. Francisco de Vitoria. Pero también, por haber sido el Unico de dicha escuela
que vivid y escribi6 desde América, su pensamiento esta firmemente anclado en los fines
misionales concretos en los cuales estaba inmerso y en donde era la autoridad indiscutible. En
estas circunstancias la razon fundamental de su pensamiento es la predicacion del evangelio y
consecuentemente la necesaria conversion al cristianismo de los habitantes de estas tierras
recién descubiertas.
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Grabado de un cddice Azteca.

OALA esté preparando la edicion completa en espafiol de esta obra

principe cristiano, con lo que seria justo el dominio de tal principe (856). “orque la reptblica es la que
otorga el dominio al gobernante para que el Jobierno sea mas eficiente (858). Deben darse, ademas, dos
condiciones: que O tenga gobernante, porque la replblica es libre de conceder el dominio a ~Iguno, pero
una vez concedido, no puede retirarselo sin causa justa (861), ;6lo si el rey gobernara tiranicamente la
repUblica podria, sin su ::onsentimiento, someterse a otro (870), y que sea una cesion libre, porque bajo
temor o coaccion no es valida (866).

Tampoco un rey legltimo puede, por su propia vOluntad, transferir su )oder a otro, con la
oposicion de la repUblica, a no ser que ésta sea rrazonable (874). Por ello Moctezuma no pudo enajenar
unilateral mente su "eino en favor del emperador, mucho menos si lo hizo bajo miedo de muerte, ::omo él
ha oido que sucedid, asf tal enajenacién no origina un titulo legltimo (880). Pero si hubiera una republica
que fuera gobernada por su legitimo rey ineficazmente y otro rey lo pudiera hacer mucho mejor y
conviniera a la republica estar bajo este rey, en tal caso podria llevarse a cabo tal transferencia del reino,
aun contra la voluntad de la propia repUblica (881). Por Dtra parte un rey cristiano con dominio legitimo,
puede llamar en su ayuda a Dtro rey cristiano y poderoso para ayudarfe a gobernar a sus subditos
separandolos de vicios y herejias, pone como ejemplo a Maria Tudor, casada con Felipe 11 (882).
Igualmente un rey infiel con sbditos infieles, si quiere que éstos se conviertan a la fe cristiana, sin la cual
no pueden conseguir la vida eterna, como él no pudiera dirigirfos suficientemente en esta direccion, puede
llamar en su auxilio al rey catdlico, ain contradiciéndole el pueblo, y tal cesion es valida (887). Esto lo
pudo hacer Moctezuma (890), y tal puede ser en principio un titulo justo para reinar por parte del
emperador (892). Pero dado que no hubo motivos suficientes porque Moctezuma no entendié claramente o
no tuvo plena libertad por el miedo al soldado armado; SIN EMBARGO HAY MOTIVO SUFICIENTE
PARA QUE PERMANEZCA LA MONARQUIA EN NUESTRO EMPERADOR CATOUCO; ya que por
el modo de ser de estos habitantes, si Moctezuma o uno de sus legitimos herederos gobernaran, no serian
suficientemente fuertes para mantener a su pueblo en la fe recibida, y porque esto es moralmente cierto,
ninguna mente sana puede decir, ain existiendo injusticia en un principio de parte del emperador, que esta
obligado a restituir el reino a Moctezuma o sucesores (894). Sin embargo un requisito para tal transferencia
es que en justicia el nuevo rey no grave con mas tributos que el primero a los pueljos, para que asi se
entienda que la transferencia se hizo para el bien del pueljo (895).

En la tercera, ya Penamente justa, Veracruz ahonda sobre la
5ituacion anterior Si los infieles abrazaron la fe de Cristo y existiera un
:emor probable de retroceso si permanecieran bajo el dominio de sus ;}obernantes, podria privérseles a
éstos de su dominio, si de otra manera no pudiera prevenirse tal retroceso (807). Es decir, que la
deposicion de Moctezuma y demas principes pudo ser injusta en cuanto al hecho, pero posteriormente
pudo haberse legitimado el dominio espafiol, ya que la justicia ha podido surgir después de recibida la
fe, puesto que al principio hubo iniquidad, tanto por parte del modo, como de la intencion. Pero ahora es
una razén evidente que si hu~a permanecido el dominio en manos de los antiguos sefiores, facilmerte se
hubiera produCido una aversion, retroceso y :lesercién en la fe. POR LO MISMO RESIDE EL
GOBIERNO EN EL REY CATOLICO (813). Aunque si no hubiera temor de retroceso la privacion no
Seria justa y hubieran podoo permanecer los antiguos reyes en el poder



ll. ¢ Qué justifica el dominio espafiol?

Habiendo dejado claro que los indigenas prehispanicos tenian justo dominio sobre
sus bienes, la pregunta obvia seria entonces: ¢En razén de
qué los espafioles pueden estar tranquilos con el dominio que ejercen? Ya que para Veracruz
no existe ninguna razén por la que se le haya concedido al Emperador el sefiorio de orbe
(348), ni por derecho natural (386), ni
por derecho divino (392), ni por derecho de gentes (395). Podria tener
dominio justo en orden al fin espiritual (415), pero aunque el Emperador sea legitimo Sefior,
no es duefio de los bienes poseidos por sus stbditos, ni
tiene sobre ellos mayor dominio que sobre una cosa perteneciente a uno que no es subdito
suyo (446). Porque una cosa es derecho de jurisdiccion y
otra derecho de propiedad, y, aunque el emperador tenga lo primero, no se sigue lo segundo.
Maxime cuando no existe ninguna diferencia entre los territorios que posee el emperador en
Europa y los reinos y provincias de
las Indias. Si all4 no tiene propiedad sobre los bienes de sus stbditos. tampoco puede
atribuirsela aca, apropiandose los campos o pastos en beneficio propio o para repartirtos
entre los espafioles (450). En consecuencia, tanto el Virrey como los Oid9res. que no tienen
sino autoridad delegada. no pueden conceder las tierras que son propiedad de los nativos, ya
estén cultivadas o incultas, a no ser que exista el consentimiento del duefio (453-454). Ahora
bien, quienes hayan salido beneficiados con tales medidas, poseen injustamente las
donaciones, por haber sido transferidas sin la voluntad de su legitimo duefio y estan, por
consiguiente. obligados a restituirlas bajo pecado, a no ser que una ignorancia crasa los
excuse (461).

Niega también Veracruz la potestad temporal del Sumo Pontifice (510), a pesar de que en las
bulas aleJandrinas se olia esta postura teocratica.
Sin embargo no duda en atribuir al Pontifice la plenitud del poder espiritual, dependiente sélo de Cristo
(519), extendiéndolo incluso a los infieles por derecho divino (533), se basa para ello en Jn 10, 16: "Tengo
otras ovejas que no son de este redil, también a éstas tengo que llevarlas y escucharan mi
voz, habra un solo rebafio y un solo pastor”. EI medio mas idéneo para
que los infieles que todavia no son del rebafio de Cristo puedan llegar aserto, es la predicacion para que
puedan invocar a Aquel que se les ha predicado, ya que la fe es consecuencia de la predicacion (537). Para
que se cumpla este deseo de Cristo de tener un solo rebafio, la Iglesia tiene la potestad espiritual de
conducir a los infieles a ese rebafio, y asi la potestad espiritual del Papa
se extiende incluso a los infieles, que son también ovejas de Cristo, puesto que si la mision de la Iglesia de
apacentar las ovejas se refiriese Unicamente a
los fieles, ;qué sentido tendria el mandato de Cristo de enviar a sus ap6stoles a predicar por todo el
mundo? (541). El Pontifiée, por ello, esta obligado a apacentar las ovejas existentes en el redil y a conducir
al redil las ovejas que estan fuera, ambas cosas por su oficio supremt> (542).

En esta base tedrica sustenta Veracruz las consecuencias practicas en las que el Sumo
Pontifice por obligacion y del modo que le fue posible, debié enviar predicadores a las tierras recién
descubiertas (543). Ya que para llevar
a feliz término su mision espiritual, el Papa, si es necesario, tiene la potestad
y el dominio sobre las cosas temporales. Es decir, que si no puede ejercer su autoridad espiritual sin la
aplicacion de medios temporales, tiene dominio

Predicada suficientemente la fe a los indigenas, ¢puede su legitimo superior obligarlos con la
guerra para que se conviertan? Responde Veracruz que si les hubiera propuesto suficientemente la fe de tal
modo que estuvieran obligados a creer, su legitimo superior podria obligarlos con la guerra para que
recibieran la fe, con tal que no se temiera un retroceso (759). Porque en tal caso estan obligados a creer,
luego pecan si no creen, y como todo pecado puede ser prohibido y castigado por el superior, siempre que
tal prohibicién no perturbe a la reptblica, se sigue que tal pecado puede ser prohibido y se
puede castigar a los desobedientes, atn con la guerra, ~i de otro modo no es posible (771). Pero la fe tuvo
que series propuesta, no a la ligera, sino seriamente con razones y pruebas, no concluyentes, puesto que no
pueden serio, pero que lleven su atencion a la debida consideracion y direccion, junto con el testimonio de
una vida ejemplar. Slo entonces se podria hablar de una fe bien presentada, la que estarian obligados a
creer (785). No debe tampoco .existir el temor de un retroceso, sino que se piense con gran probabilidad que
aunque al principio sean coaccionados, acaban creyendo libremente, sobre todos sus hijos y nietos. Sélo en
tal caso es valida su conclusion, para que no., crean fingidamente, sino que acaben queriendo lo que antes
rechazaban (779). Pero como en un principio el modo de proponer la fe catdlica en estas tierras estuvo
acompafiado de malos ejemplos, fornicaciones, adulterios y cosas semejantes, por esta razén la guerra no fue
justa (786).

Como podemos observar, no es una causa justificante. Pero si es muestra palpable del peso que
tiene el celo misionero de Fray Alonsoen su pensamiento, llegando incluso al limite de la doctrina
sostenida por la escuela salmantina, como nos lo muestra Cerezo. Con todo, Veracruz no piensa que la
evangelizacion de América sea tarea de unos cuantos afios, sino a largo plazo, sélo que éste se ha ampliado
tanto, que todavia no acabamos. Su teoria esta basada en la intuicion de que si los indigenas no se
convertian, no era porque estuvieran mal dispuestos contra el cristianismo, sino por el gran arraigo que
tenian a sus antiguas costumbres y creencias (791).

La segunda causa es paralela a la primera. Predicada suficientemente la fe a los
indigenas. ¢puede el Papa obligarlos a que se conviertan? Nuevamente pone como condicién
que se les haya propuesto suficientemente la fe a los indigenas. solo entonces podrian ser
obligados por el Sumo Pontifice a que la abrazaran (795). Insistiendo en que esto no es para
que crean fingida mente. sino para que se eviten los males que pueden ocurrir por el
abandono de la fe (804).

Sin embargo, lo mas seguro es que la fe no les fue propuesto suficientemente, tanto porque no
vinieron predicadores, como porque echaron todo a perder con malos ejemplos (805). Y como ademas Jos
aborigenes recibieron la fe sin contradiccién y fueron bautizados adn sin la suficiente predicacién, como
consta, no pudieron ser despojados de su legitimo dominio porque no habia ninguna causa justa para ello,
excepcion hecha de que hubiera el temor de un retroceso (806). Como podemos ver, tampoco ésta
constituye una causa justificante de la conquista.

Las que llamariamos neutras. serian la cuarta: el régimen tiranico
de los principes indigenas; la sexta: las alianzas entre los espafioles con algunos pueblos
indigenas; la octava: el derecho de comunicacion. comercio. explotacién de minerales y de
pacifica estancia en las nuevas tierras. Sirviendo de nexo entre éstas y las plenamente
justificantes. la séptima: la eleccion libre y espontanea por parte de los indigenas.



y privarlos de su dominio a causa de su adulterio, mucho menos contra los infieles, pues es
mas grave el pecado entre los cristianos, més escandaloso y causa mayor turbacion (696).
Menos razdn tienen las fornicaciones o embriagueces (698-699). y hasta el incesto. pues
ellos mismos lo castigaban (703).

El hecho de que los indigenas parezcan y sean juzgados como nifios
y amentes, con poco ingenio y dotes de gobierno, no es causa justa para hacerles la guerra y sometertos
(708). Porque adn cuando fueran como nifios ~ tuvieran muy poco uso de razén, no dejarian de ser
verdaderos duefios, pues un nifio, incluso antes de llegar al uso de razén es verdadero duefio y
heredero (711). Aunque los habitantes de estas tierras no son como nifios 0 amentes, sino que se muestran
aventajados a su manera, y algunos aventajadisimos. Antes de la llegada de los espafioles existian
magistrados, disposiciones y reglamentaciones convenientisimas. Tenlan gobierno y régimen no sélo
monarquico, sino aristocratico; existian leyes, castigaban a los malhechores, lo mismo que premiaban
espléndidamente los servicios
prestados a la republica; luego no eran tan infantes y amentes como para que fueran incapaces de poseer
dominio (717). En esto dice Cerezo, Veracruz, por su contacto con la realidad americana, se muestra

superior a su maestro, poniendo esta causa, sin vacilacion, entre las no justificantes, mientras Vitoria duda.

Tampoco hay causa justa para hacer la guerra con decir que Dios ha abandonado a los indigenas
a un estado de reprobacién y por sus pecados los quiere destruir y entregar en poder de los espafioles, del
mismo modo que en otro tiempo Dios entregd a los cananeos a los jud.ios (720). Ya que simplemente no
consta en la Escritura y, en consecuencia, es temerario afirmarto, como si los espafioles tuvieran un
mandato especial de Dios para que los dominen, los devoren como se come el pan y los depauperen y asi
se hagan ricos los propios espafioles (723-724). En asunto de tarita importancia es un peligro dar fe a un
simple dicho humano, ya que tal profecia no consta en la revelacion divina (725).

IV.  Causas que pueden justificar la
conquista.

Pasa posteriormente Veracruz a exponer las causas justificantes, las que, a decir verdad, no son
tanto o al menos no todas; hay algunas que serian plenamente injustificantes, otras que serian neutras, por
ser dificiles de aplicar a la situacién concreta y solo tres, a pesar de ciertas circunstancias, se podrian poner
como justificantes, no tanto de la guerra inicial, Gnicamente una, cuanto de la permanencia del dominio
espafiol en estas tierras.

Las plenamente injustificantes serian las dos primeras, aunque éstas nos sirven
para conocer mas a fondo el pensamiento veracruciano sobre la coaccién para la
evangelizacion, que ciertamente choca con nuestra
mentalidad.

sobre los que considere necesarios para tal fin, pudiendo incluso privar al rey de su autoridad y reino, con
tal de quitar los impedimentos, incluso con

la guerfa (555). Esta es la potestad indirecta del Pontifice, que puede parecer ilogica después de haberle
negado toda autoridad temporal. Est4 basada en la ética aristotélica, donde un fin superior domina sobre los
fines inferiores, y como la potestad espiritual se ocupa de la felicidad final y la temporal de los medios
conducentes a ella, en consecuencia el Papa tiene poder sobre la potestad secular para los fines espirituales
(557-558).

Por esto, si alglin gobernante constituye un impedimento para la fe o es contrario a
las buenas costumbres o impide el progreso espiritual de sus subditos, puede el Pontifice
privarlo de su dominio y darselo a otro que promueva y fomente los bienes espirituales (562).
De igual forma cuando un gobernante impide a los predicadores anunciar el Evangelio (565).
Como esta potestad se extiende, segln se ha visto, incluso a los infieles, puede por ello
obligarlos a que reciban a los predicadores, y si se niegan, castigarlos, incluso con la
privacion de sus bienes (566).

Asi, si los descubridores de este nuevo mundo hubieran sido predicadores a quienes no se les
hubiera querido recibir o se les hubiera impedido predicar, el Papa podria disponer de esos reinos (571), y
si los predicadores hubieran sido asesinados, podria haber enviado gente armada que los defendieran o
vengaran la injuria (572). Ademas, si el Pontifice estuvie ra consciente de que los predicadores no serian
recibidos, sin una fuerza armada para su defensa, pudo enviar ésta antes, para preparar una llegada
pacifica (576).

Si el Pontifice puede procurar la defensa de los predicadores, con gente armada, puede de igual
manera, encomendar al Emperador, a un rey o a un principe cristiano que envie tales defensores (579).
Sélo que la potestad del Papa es para edificar y no para destruir, y por lo mismo, los soldados espafioles no
vinieron a privar a los indigenas de sus tierras, ni de su dominio (582). M&xime cuando la fuerza armada es
una eventualidad para casos extremos, ya que la predicacion del Evangelio debe hacerse como los
apostoles, con la palabra y el ejemplo (586). Con todo, si una vez recibida la fe, se necesitan las fuerzas
armadas para su conservacion, pueden los soldados recibir retribuciones econémicas de aquellos cuya fe es
defendida, concediéndoles tributos de los pueblos o tierras para su cultivo (587-591). Aunque esto en
proporcién, pues no se puede obligar a mantener toda una tropa, cuando no toda es necesaria para la
conservacion de la fe (592-593). Porque esto Ultimo es lo que importa, y asi, si la conducta de los soldados
se convierte en piedra de escandalo y mas bien en obstaculo para la fe, no sélo no deben ser alimentados
por los neoconversos, sino que los debe expulsar el gobernador (594).

I11. Causas que no justifican la conquista

Después de dejar asentadas estas bases. pasa Veracruz a analizar lo que él llama
causas justificantes y no justificantes. que hayan existido para la conquista armada del
nuevo mundo. haciendo la distincion entre la justicia



inicial de la guerra y los motivos para conservar lo ganado en tal conquista (758). Su maestro Vitoria los
llama titulos legitimos e ilegitimos.

Comienza Veracruz analizando las causas injustificantes. Afirma sin ambajes, que ninguna
potestad. ni la espiritual del Papa. ni la temporal
del Emperador puede justamente hacer la guerra contra los indigenas para apoderarse de su dominio por
el hecho de que son infieles y carecen de derechos (650). Pues ni el Papa, ni el Emperador son sefiores del
orbe, ni han recibido de Cristo tal potestad (654). En consecuencia, si por tal razon se les quit6 su
dominio a los indigenas, el emperador esté4 obligado a la restitucién de todas aquellas cosas que fueron
dafiadas por los jefes y soldados, como ocurre en los casos de robo (660).

Reconoce que el Emperador puede hacer la guerra contra aquellos infieles que le estan
sometidos "de iure", para que lo sean "de facto” (662). Pero como los habitantes del nuevo mundo en
ningn momento lo han sido, éste no es motivo para que la guerra fuera licita, ni puede el Emperador
dominar en estos territorios, y por lo mismo, le esta vedado imponer tributos y le obliga la restitucion
(666).

Si los infieles hostil izan a los cristianos y les infieren injurias,
pueden ser castigados con la guerra y tomar venganza, tanto si en otro tiempo les hubieran estado
sometidos o no, llegando, si fuera necesario, hasta privarles de su jurisdiccion y dominio que, por otra
parte, les son legitimos (668). Pero como los habitantes de este nuevo mundo antes de la llegada de los
espafioles en nada les habian ofendido, ni perjudicado en sus bienes, ni se habia prohibido el comercio con
ellos, por lo mismo no puede justificarse la guerra que se hizo, cuando por primera vez esta nacion fue
sometida al emperador (673).

Si los infieles, cualquier<l que sea su condicién, no quieren recibir a
los predicadores del Evangelio, sino que les causan injurias o les matan, y de ningiin modo se
les da oportunidad para predicar libremente, entonces seria licita la guerra contra ellos.
especialmente con la autoridad del Sumo Pontifice (674). Pero como en un principio no se
enviaron tales predicadores, sino que llegaron soldados armados que aterrorizaban,
despojaban y mataban a
los indigenas, se sigue que esto no pudo ser causa justa para someter estas tierras al dominio
del emperador (682). Puesto que la fe debe ser expuesta por medio de varones cuya vida
confirme su doctrina, o por milagros que tengan lugar en su presencia. Pero estas cosas no
sucedieron al principio cuando se lleg6 a esta tierra (685). Si los infieles reciben a los
predicadores y les permiten evangelizar libremente, aunque no quieran creer, por ello no
deben ser privados de su dominio con la guerra (688). Porque ni el emperador, ni cualquier
otra autoridad pueden hacer la guerra a infieles que no son sus stbditos porque no se
bautizan. Si fueran stbditos suyos podrian hacer algunas presiones, incluida la privacion de
bienes, pero no para que crean
en co™tra de su voluntad, sino para que quieran lo que antes no querian. porque el hombre
puede hacer otras cosas sin querer, pero creer no lo puede hacer sino queriendo (690).

Por el hecho de que los nativos del Nuevo Mundo adoraran idolos y tuvieran muchos dioses,
cometieran adulterios, fornicaciones o embriagueces, aunque estos vicios fueran frecuentisimos, no por
esta razon fue justa la guerra para someterlos y despojarlos de su legitimo dominio (693). Ya que ni el
Papa, ni el Emperador pueden hacer la guerra contra los cristianos
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(Una aproximacién
teo/6gical

"Hombre soy. Y nada de lo humano me es ajeno”
IS. Agustin. Ep. 78. 8)

l. Introduccion

REPASAR el pasado es siempre tarea necesaria. Indtil. sin embargo, si no es para revisar
el presente y proyectar el futuro. Futuro: ¢Qué futuro?, ¢el futuro de Quién?

Hablar del futuro hoyes, como minimo, arriesgado. Parece mas una tarea de
visionarios que de analistas. Tal es la rapidez, la profundidad y la globalidad de los cambios
que se operan hoya nivel mundial. La estructuralidad de esta civilizacién que nos envuelve y
rodea, esta en jaque

¢, Quién podrra preveer, o al menos sofiar, el actual cuadro socio-polrtico-econémico
mundial, apenas un afio y medio atras? Ni el mas agudo de los observadores o politélogos. Es
creciente el sentimiento de Que la historia nos atropella.

Es arriesgado hablar de futuro, pero no hay como no hacerla. Es condicion y tarea esencial
para todos los hombres y mujeres de Iglesia. Porque el futuro es la esperanza. El futuro, en su
sentido teolégico mas radical, es la

‘arisma y espmtuahdad

- agustinianas:
(Qué futuro?




esperanza de los empobrecidos y marginados, Es .la posibilidad real y concreta de llegar a ser y
realizarse plenamente, Negar el ‘futuro, es negar lo posible, Es, una vez mas, dejar sin luz y
romper el suefio c;je todos aquellos a quienes el presente niega, radicalmente, todo, .,,!

No propongo con esto, en absluto, la fuga del presente. Al contrario; solamente
podremos construir el futuro -la esperanza, la posibilidad, la vida- desde el compromiso con
la transformacién del presente. Y creo, como Agustin, que “el que olvida el pasado anda con
miedo del presente y no se preocupa con el futuro” (1 I.

Negar el presente serfa imposibilitar un futuro diferente, fraterno y justo, en el que
creemos. Negar el futuro es sujetar a los pobres y oprimidos con pesadas cadenas de oscuro
destino. y ya es hora de que se haga la luz.

El futuro, que en cierta medida ya esta presente, debe ser pensado alternativamente. Y esto,
"en los tiempos del célera que vivimos, parafraseando a Garcia Marquez, es angustiante. Pero no
se puede pensar sin angustia y
dolor 0 Muchos menos en esta nuestra sufrida América Latina, Patria Grande, Abya Yala.
Estarramos asintiendo con el profesor norteamericano Francis Fukuyama, que afirma que "la
polrtica puede seguir, pero la historia ideol6gica ha terminado"o

Tedlogos e historiadores de la liberacién nos estan ayudando a leer la realidad y la
historia, politica o eclesiéstica, desde otros angulos, desde el revés, desde el lado olvidado o
prohibido: desde los pobres.

El futuro del cristianismo y de la Iglesia cat6lica en América latina y el Caribe -también
el de la Orden de San Agustin-, pasa por una crltica radical de la Cristiandad y de las formas de
evangelizacion que aqul se dieron. Es lo que esta haciendo la Teologla de la liberacion, con la
mayor honestidad posible. El nacimiento de una nueva Iglesia, la Iglesia de los Pobres, no es el
nacimiento de "otra" Iglesia. sino de otro modo de ser Iglesia, que debe llevar como
consecuencia, a una nueva manera de toda la Iglesia ser.

El futuro del carisma y de la espiritualidad agustinianas esta intimamente ligado a esto que
acabamos de afirmar. La credibilidad de la Orden, estara en juego en la medida de nuestro
arrepentimiento real e histérico, que nos lleva a nuevas préacticas de traducir el mensaje de
Jesucristo -la Buena Nueva- de manera inculturada y actual.

En este sentido, y en el contexto de los 500 afios de evangelizacion, la IV Conferencia
latinoamericana de Obispos en Santo Domingo y el Capitulo General Intermedio de la Orden
de San Agustin en Brasil, el prdximo mes de setiembre, creemos hacen de este momento
histérico un tiempo de gracia, un auténtico kairds.
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3. Cambios pOIitiCOS globales, que pueden ser 9. Nuestro futuro pasa por la asuncion de los nuevos desafios pastorales,

resumidos en cuatro hechos fundamentales v marcantes tales como cultura urbana, vida parroquial, clases medias, etc..., y los sujetos
u u u y prioritarios y pastorales especlficas: indfgenas, negros, campesinos, mujeres,

* El colapso del socialismo estatista y totalitario de Europa del Este, que supone Jovenes, migrantes, etc...; crecimiento y articulacion de CEB's, pastoral brblica,

realmente una pérdida de paradigma pero, a la vez, abre nuevo espacio a otras etc..
experiencias politicas y econémicas.
1 O. Nuestro futuro pasa por una nueva articulacion de nuestro carisma, que
El Tercer Mundo se encuentra més solo que nunca, pues el llamado Segundo desbldquee los lazos "tradicionales" y recupere asr su novedad y originalidad, articulando
Mundo s610 prosperara si admitido por el Primer Mundo al banquete se devora al "evangelio-carisma agustiniano-realidad y desafros”, lerdos desde el mundo de los pobres.
Tercer Mundo.(61
.La unidad europea, liderada por la unificada Alemania, Que podra convertir a Habra necesidad de una experiencia de Dios. personal y comunitaria. en el amor al

Europa en el eje productivo, financiero y comercial del préjimo. que fundamente una "santidad politica",

mundo.

* La creciente pérdida de la hegemonia econémica norteamericana, Que tiene sus
raices en su endeudamiento vertiginoso, su gigantesco presupuesto militar y en la
pérdida de competitividad y de productividad. Los episodios novelescos de las
relaciones En esté afio de gracia en el que celebraremos la Conferencia de Obispos en Santo

EUA-Japdn, con lances pintorescos, dan buena muestra de lo Que afirmamaos. Domingo, y el Capitulo General Intermedio de nuestra Orden en el
Brasil, no esta demas, me parece, recordar las palabras de Nuestro Padre:

V1. Conclusion: llamados a producir la vida

Estados Unidos intenta mantener su hegemonia, basandola, fundamentalmente, en el "Somos caminantes, peregrinos en ruta. Debemos sentirnos insatisfechos con lo
poder militar (con un presupuesto de aproximadamente 300 mil millones de que somos, si queremos /legar a lo que aspiramos. Si nos complace lo que somos,
délares/afiol y en el poder ideolégico (controlando actualmente 2/3 partes de las dejaremos de avanzar. Si nos convencemos de que es suficiente, no volveremos a
imagenes Que se producen en el mundol. dar un paso. No tratemos de parar en el camino, o de volvernos atras... H

Estados Unidos Quiere ser la policia del mundo (Serm.169,15,18)

* El Japon y el Sureste Asiatico, que emergen como un poder industrial, financiero,
tecnoldgico importantes y unas posibilidades determinantes en este final de siglo. Si es verdad que la entrada (insercion) de los religiosos en el mundo de los pobres y en la lucha
politica de liberacién de los mismos, seguin el propio carisma, es la gran novedad de la Vida Religiosa y de la
Iglesia en América Latina. debell)os confesar sinceramente que la gran mayoria de nosotros hemos estado
Estos tres grandes bloques hegemonicos, conocidos como neo- lejos.
trilateralismo, ofrecen a los pobres del mundo en general, particularmente a
los de América Latina, su integracion a esta “cultura de mercado"o
y no es porque no lo hayamos dicho: "... nuestra propia supervivencia va a depender de
la actitud contemplativa y de la capacidad de riesgo que tengamos para descubrir a Dios alli
4. Crisis de civilizacién donde nos llama, hallarle donde se encuentra, acoger las interpelaciones que nos hace desde el
sufrimiento y la esperanza del mundo de hoy. Mafiana pudiera ser tarde.

Existe una ineludible crisis de civilizacién. Asr lo reconocen innimeros estudiosos de todo el

mundo. y todavia: "la comunidad agustiniana... asume como propios los temores e

incertidumbres de nuestro tiempo. Acoge y expresa la libertad de los hijos de Dios en el
respeto a las diferencias culturales de los diversos pueblos en donde nace y se desarrolla.
Opta sin reticencias por quiénes son victima...".

El mundo, Que en 1492 se descubre y conoce como unidad geografica e historica, en 1
992 se descubre y conoce como una entidad inseparable, pero draméaticamente dividida. EI Norte
Trilateral, articulado en torno al Grupo de
los Siete, aumenta cada dia la concentracion y centralizacion del poder en todas sus formas.

Esas Jineas, que parecen sacadas de las' paginas de algun tedlogo de la liberacién, son,

. . . . L ni méas ni menos, que del Documento Final del Capitulo General de la Orden de 1989. (27)
El Norte presenta un modelo de sociedad no universalizable, pues tiene limites

ecoldgicos, poblacionales y es estructuralmente contradictorio.



Este afio 1992 puede y ,debe ser, para nosotros, un a~o0 kairds, un momento propicio
de conversion, ocasion Unica Que el Sefior nos ofrece. Donde asumamos, inculturadamente,
los desafios que como cristianos que quieren vivir segin el carisma de Agustin, se nos

presentan. No parece siquiera justo que queramos sobrevivir como Orden, si no tenemos el
valor evangélico de responder al momento actual.

Los tiempos nos convidan a enfrentar los desaffos actuales con audacia Audacia que se
fundamenta en la esperanza en el Sefior, que, como decia Bartolomé de las Casas, .por ser la
verdad, del méas olvidado y el mas pequefio tiene la memoria bien viva".

Francisco A. Morales, osa Sao
Félix, enero de 1992
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I1. Nuevo orden internacional: ;Hay futuro para
los pobres?

1.,. El siglo XXI ya ha comenzado, con la "Confrontacion Norte-Sur. Capital- Trabajo'.
afirma Xabier Gorostiaga. (2) Enfrentamiento antiguo. pero con pardmetros nuevos. El final del

siglo XX podemos localizarlo en la caida del muro de Berlin y el fin de la confrontacion Este-
Oeste.

2. Grandes cambios estructurales. "Nunca, son palabras del historiador Paul Kennedy, en
la historia de la humanidad ha existido un periodo en el Que se dé tanta concentracion,
centralizacion e intensidad del capital en tan pocas naciones y en una poblacion tan minoritaria".

El grupo de los Siete y el capitalismo central, con unos 800 millones de habitantes,
controlan més poder tecnolégico, econdmico, informéatico y militar que el resto de los

aproximadamente 4 mil millones de personas que viven en Asia, Africa, Europa Oriental y
América Latina (3).

* Acumulacioén tecnolégica, basada en la intensidad del conocimiento, con la creciente
"desmaterializacion" de la produccion.

Automatizacién y robotizacion, que hacen que el trabajo pie!da valor y no se necesita la mano de

obra barata del tercer mundo. No se necesita mas la fuerza fisica de los pobres, aunque si de los
recursos de sus paises.

* Transnacionalizacion y globalizacion del sistema de produccién, financiamiento y
comercializac:6n (mercado global).

* Revolucion biotecnoldgica, con todos los interrogantes y desafios Que este tema
plantea al hombre moderno.

Por estas y por otras, nos explica Gorostiaga, la asimetria es cada vez mayor. Los paises
subdesarrollados, con un 75% de la poblacién mundial, apenas alcanzan el 19% del PIS mundial
(este porcentual era de 23% hace una década). (4)

Segln el SELA, el servicio de la deuda externa de América Latina, fue el 80% superior a
los montos de inversion extranjera. Latino América, en esta Ultima década, del orden de 160 mil
millones de délares al Norte (equivalente a 10 Planes Marshall), que junto al deterioro del

intercambio, de unos 100 mil millones de ddlares, hace posible equiparar la década de los 80, a
los peores afios del saqueo colonial.(5)

EI CEPAL reconoce que, en esa misma década, el nimero de pobres en América Latina, haya

ascendido del 112 a 184 millones de personas. Ya podemos hablar hoy de una “africanizaciéon” de América
Latina.



1. El futuro de los agustinos pasa por un pedido de perddn y arrepentimiento. Nosotros, como
parte de la Iglesia y como Orden, hemos participado en la consolidacion de la ignominia de estos 500 afios.
No sdlo ayer, como hoy. (Soy consciente de las honrosas y admirables excepciones). Una revisién, por tanto,
sincera y honesta de nuestras précticas de evangelizacion, pasadas y presentes.

2. Nuestro futuro pasa por la audacia, por la "parresia". Posicion contraria al temor a la
realidad, al conservadurismo y marcha atras que hoy vemos en tantos cfrculos eclesiasticos y de la Orden.

3. Nuestro futuro pasa por los pobres (Centralidad del pobre), como destinatarios
privilegiados de la Buena Nueva, predilectos del Dios de la Vida, y nuevos sujetos historicos

emergentes (organizados o nol. La opcion por los pobres es el kairds de la Iglesia y de la Orden
en América Latina.(26)

4. Nuestro futuro pasa por las culturas (centralidad de la inculturacién), con una
evangelizacion desde las culturas de los oprimidos, en esta realidad pluriétnica, pluricultural y
plurireligiosa de América Latina y el Caribe.

5. Nuestro futuro pasa por la mision (Reinocentrismo),
entendida como encuentro entre fe y cultura. Relacion no de expansion de un sistema
eclesiastico, sino de la emergencia del Reino y sus valores. Misién y ecumenismo de los
cristianos en una sociedad pluralista.

6. Nuestro futuro pasa por la comunidad (centralidad comunitaria), siendo
denuncia profética del asfixiante individualismo actual, manifestando la responsabilidad
fraterna y solidaria por el "otro". Vivenciando en nuestras comunidades la vida trinitaria: Dios
es la comunidad primera y fundante; "la Trinidad es la mejor comunidad".

7. Nuestro futuro pasa por las grandes opciones de la Iglesia Latinoamericana
(eclesio-centrismol, a partir de Medellin y Puebla, inspirados en el Vaticano 11: opcién por los
pobres y su liberacion; opcidn por los jovenes y las familias; apoyo a la religiosidad y
catolicismo populares; la Biblia en las manos del pueblo, en sus comunidades y circulos
biblicos; favorecer las CEB's, etc...

8. Nuestro futuro pasa por la esperanza solidaria y la defensa de la vida, articulados
con la gran sociedad, en la busqueda de la "nueva sociedad". Es busqueda de muchas fuerzas
sociales, que vienen articulandose y organizandose desde hace afios, con la intencion de
construir un mundo mas solidario y de mas vida para todos.

Como cristianos y como agustinos, somos llamados a dar nuestra contribucién para promover la
organizacion de la esperanza a partir de los sujetos oprimidos.

En el momento en que se anuncia "el fin de la historia" y el triunfo del sistema capitalista
como Unica alternativa posible, tenemos en el mundo méas de mil millones de personas con un
per capita menor de 370 délares/afio, y el mayor problema del mundo es la pobreza.(7) Como
dice el escritor uruguayo Mario. Benedetti, somos capaces de dar, en minutos, la lista
computarizada y por orden alfabética, de los nifios que mueren de hambre por dia en el mundo
pero somos incapaces de acabar con el hambre que les mata.

Esta crisis es algo mas que una crisis de distribucion y de equidad. Es una crisis de valores y de
destino para toda .la humanidad. Es una crisis de civilizacién que nos toca a todos.

La ideologizacién del Norte y su necesidad de tener éhemigos. presenta al Sur como la nueva amenaza de

su prosperidad y libertad. como peligro desestabilizador. EI Tercer Mundo. dice Franz Hinkelammert. ha pasado
"de la dependencia a la prescindencia”. (8)

Los pobres sobran; estan mas solos Que nunca. Con un férreo control de los medios de
comunicacién de masas y con los espectaculares logros de la propaganda, 3/4 partes del mundo
mueren de hambre, y la otra, de tedio.

Todo eso delante de la mirada opaca y anestesiada de la mayoria de las personas. Parecemos, dice
Chomsky, "la manada de los perplejos”.(9)

¢, Cual serd el futuro de millones de desposeidos y marginados de toda la tierra? ; Tienen
futuro los pobres?

Como se Ve, es viejo ese "nuevo orden”

I11. America latina y el nuevo orden internacional

América latina estd, lo quiera o no, inmersa de pies y cabeza es ese "nuevo orden internacional”
(NOI). Veamos como le afecta.

1. ¢ Fue la década del 80 perdida para América latina?
Algunos autores se preguntan si fue asi debido. fundamentalmente. a dos
factores:

.La marginacién econémica, Que tan bien sintetizé el banquero norte- americano Robert
MacNamara con su "Latin America no business"
(ya no somos negocio para los paises ricos); y

.La marginacidn politica, Que hace de nuestros paises irrelevantes en las grandes
decisiones mundiales, con los consecuentes efectos para nuestros pueblos.

A pesar de todo, hemos asistido en los ultimos afios en nuestro continente, a un despertar
de la sociedad civil, con la aparicion en escena de nuevos sujetos historicos Que demandan su
participacion en la economia, en la politica, en la cultura y en la religion. .

Por otro lado. hemos asistido a un proceso de ingobernabilidad de estas "nacientes

democracias" (?). fruto del avance de las demandas populares Que no encuentran base material
de sustento en la respuesta.



Esto esté& generando, por un lado, el desgaste del liderazgo politico neo liberal que se
nos ha impuesto, y, por otro, el surgimiento de una sociedad- lumpen (de mendigos y
delincuentes), que busca sobrevivir a cualquier costo, de manera individual.

Esta "masa desorganizada"”, que los obispos de Brasil en su dltimo
documento llaman de "masa sobrante”,(10) es uno de los temas que mas desafian los
proyectos alternativos y pastorales en AL.

2. La deuda externa, ya conocida por muchos como la "deuda eterna”, es el
instrumento decisivo para poder dictar la politica econémica y de desarrollo de los paises
endeudados del Tercer Mundo. Instrumento de sometimiento del Estado y de la
desnacionalizacién”. (111

Los parses del Tercer Mundo estan siendo reducidos y obligados a una desesperante produccién de
materias primas, lo que suprime su potencial de desarrollo industrial.

Las remesas de recursos del Tercer Mundo en general, y de América Latina en
particular, son un escandalo ético y de usura sin precedentes en la historia de la humanidad.
Los palses mas miserables del mundo se han convertido en exportadores de capital para las
eéonomfas primer mundistas. Se calcula Que Brasil, por ejemplo, ya ha pagado su deuda
varias veces; jaln asf, todavfa RdebeR aproximadamente 120 mil millones de délares! Es un
escandalo sin precedentes.

y no nos quedemos en nimeros frios. La sangrfa de recursos en esta escala significa.
para nuestros palses, menos dinero para salud, programas de nutricion, escuelas, habitacion,
saneamiento. agua potable, etc... Menos vida y mas muerte, en pocas palabras.

3. la Iniciativa para las Américas, propuesta por el presidente de los Estados Unidos,
George Bush, en abril de 1991, constituye, segln el SELA, "un mecanismo para acelerar las
reformas econémicas en curso, cuyos elementos principales han sido promovidos desde los
organismos financieros multilaterales, con el apoyo del gobierno norteamericano”, Responde a
las necesidades econémicas y estratégicas concretas de los Estados Unidos",(12)

El Tercer Mundo, y América Latina junto, no tienen capacidad politica ni autonomia
suficiente para incrementar su propio desarrollo, o buscar formas alternativas de civilizacion y
vida.

IV. la Iglesia y los 500 afios: ¢ Tiene futuro el
cristianismo?

1. ¢ 500 afios de Qué? El dia 12 de octubre de 1492 empez0 para América
Latina y el Caribe, segiin Leonardo 80off, una larga y sangrienta pasion; un
viernes santo que continta hasta hoy sin conocer domingo de
resurreccion.(13)

Bajo ninguna raz{on o pretexto podemos desconocer la verdad de los hechos que
empezaron en 1492 en Am{erica Latina

evangelizacion fundamentada més en el evangelio que en doctrinas eclesiasticas;

nueva por los destinatarios, Que son la cultura popular, los oprimidos, los negros, los
indigenas, la mujer marginada, los menores abandonados, los sin tierra y sin techo,
etc...;

usando nuevos métodos, fundamentados en la pedagogra del oprimido y en
la educacion como practica de la libertad;

con nuevos contenidos, que articulen fe-injusticia social, fe-realidad, Reino-anreino;

viviendo la comunidad, en la busqueda de un nuevo modelo de ser Iglesia. mas
democratico y ministerial, menos machista y clerical, mas solidario con los
oprimidos y sin maridaje con el poder;

una evangelizacion y pastoral que termine con la alianza con el sistema
dominante. genocida. etnocida;

la pra,ctica, en fin. de una evangelizacion de dialogo y respeto con los "otros", con los

diferentes. con la alteridad. Una evangelizacién también ecuménica.

¢, Cémo anunciar de otra manera un mensaje que se pretende BUENA NUEVA de
JesUs (Evangelio)?

¢Como puede ser creible un mensaje en "nombre del DIOS VIVO" predicado
por los que roban, saquean, violan y matan, o por los que les aprueban esas actitudes?

Estan en juego la credibilidad de la 19lesia y el futuro del cristianismo en América
Latina. Esta en juego, dejada en nuestras manos, la credibilidad del propio Dios.

V. los Agustinos en Ameérica latina: ¢ Qué
futuro?

Es en este enmarafiado de cuestiones y situaciones. que intencional y brevemente he
querido destacar, y que transcienden a la propia América Latina, que situo la pregunta: ¢ qué
futuro tiene el carisma agustiniano en este continente?

Ni quiero ni pretendo ser adivino de futuro. Pero, con nuestro padre Agustin, asiento
que "no habra jamas un mafiana a no ser que exista un hoy (Serm. 20, 4). Conocer el hoy, y
las huellas que el pasado ha dejado en él, para bien y para mal, plantando en él, es tarea
fundamental para tener un futuro. .

Talvez los topicos Que voy a acotar sean tarea de toda la Iglesia, y no sélo de los
agustinos. No importa, desde Que asumamos esta tarea como nuestra.



200 lenguas diferentes, sus culturas, desarrollo agricola y tecnolégico-
cientifico, etc...;

los aproximadamente 70 millones de indigenas vivos y su resistencia cultural,
étnica, religiosa, social...;

la continuidad de religiones indigenas y afro-americanas. ya Que por ellas los
oprimidos alimentaban su esperanza y sacaban fuerzas para resistir. Constituyen el
alma de culturas milenares.

los martires, indigenas o negros, los defensores de los Derechos Humanos Que hasta
hoy siguen cayendo por causa de su justa lucha;

la Teologia de la LIberacion, que es fruto de una reflexion a partir de la pr~xis
libertadora junto a nuestros pueblos, asi como la espiritualidad que de ahi nace;

celebrar, por fin,la formulacién propia que los oprimidos y

marginados autdctonos hicieron del cristianismo. Esa sintesis. abierta y fraterna,
donde politica y fe se suman para construir lo nuevo. Tanto en las CEB's como en el
catolicismo popular aparece, por primera vez, el rostro mestizo y latinoamericano del
cristianismo.

Dios no lleg6 aQul con los misioneros, es evidente. Seria demasiada pretension. El ya
estaba aqui presente, en el didlogo Que su Esplritu teje con hombres y mujeres, pueblos y
naciones. mitos y tradiciones vivas en el alma de los seres humanos. Pues. como dice San
Agustin, "la vida es el primer libro de Dios a los hombres. La Biblia es el libro segundo".

4. La Nueva Evangelizacion. La Nueva Evangelizacion ya vino propuesta inicial y
proféticamente por Medellin. Rescatada ahora por el Papa Juan Pablo 11 ("nueva en su ardor,
en sus métodos y en su expresion"), es tarea que AL reclama con urgencia.

Ya fue preanunciada en 1541, cuando, segun el relato de "Nican Mopohua", se dice Que
el indio Juan Ciego oy0 a "la sefiora" dirigirse a él en su propia lengua (nahualtl. EIl encuentro se
da en la periferia, en un espacio sagrado del mundo nahualt (en el monte Tepeyac era venerado
el santuario de Tonantzin, la madre de todos los dioses del mundo azteca); alli, nos dice Beozzo,
"como Que se revela el rostro femenino de Dios.. recuperando, en el momento dramatico de la
conQuista, la dignidad ofendida y violada de la mujer indigena”.(251 El hecho guadalupano,
usando la simbologia indigena, expresandose con el cédigo teoldgico azteca, nos indica el
Evangelio inculturado en este continente. Juan Diego es el portador de un Evangelio de dignidad
y salvacién para el mundo indigena humillado y explotado.

Una "nueva evangelizacion" tiene que ser también una “evangelizacién nueva".
"Después de una vieja evangelizacion, frente a ella, talvez; contra ella, en cierta medida. Des-
evangelizar lo mal evangelizado, para poder evangelizar”, nos dice poética y proféticamente el
obispo Casaldaliga.

Nueva Evangelizacion entendida como:

solidaridad con los nuevos sujetos de evangelizacion, que son los pobres, que
evangelizan otros pobres y toda la Iglesia;

.La invasion supuso el mayor genocidio conocido de la historia humana. Estudios
modernos calculan la poblacién indigena de 1492 en lo que hoyes AL y el Caribe.
en mas de 80 millones de habitantes. Después de siglo y medio de colonia. esta cifra
oscilaba entre 8 y 10 millones. Algunos estudios. inclusive. apuntan cifras mas
escalofriantes. (141

Segun el historiador brasilefio José Oscar Beozzo, el imperio azteca, contaba con mas de
20 millones de habitantes en 1 51 9, a la llegada de
Hernan Cortés. En 1592, estaba reducido a 1 millén de 200 mil. No olvidemos que en la época,
Espafia e Inglaterra no tenian mas Que 3 millones y pico de habitantes y Portugal menos de 1
millén. Tenoctitlan, hoy ciudad de México, capital del imperio Azteca, era mayor que Paris y
debia contar con més de
300 mil habitantes.(15)

Las guerras y enfermedades traidas por los europeos, su culturay
religion, produjeron un desastre demogréafico y una desestructuracion en las
sociedades aquf existentes. pocas veces visto en la historia de la humanidad.

Para muchos de estos pueblos. con més de 40 mil afios de vida e historia. 500 afios
son muy poca cosa. Pero fueron y son cruciales. pues supusieron un cambio radical de sus
condiciones de vida. tanto personales como colectivas.

El precio en vidas que se cobrd la colonia los primeros 150 afios fue de 65 millones de seres
humanos. 500 mil por afio. mil victimas por dla.

.Los sobrevivientes son, hoy todavia, pueblos crucificados, condenados a esclavitud y
malos tratos, aunque las formas a veces puedan ser mas sofisticadas. L6 !ragedia
actual de estos pueblos no nos permite mentir.

No es por acaso Que el lamento de Chilan Baléan. autor maya, nos llega hasta hoy: "...iay!
Entristezcamonos, porque llegaron..., vinieron a marchitar nuestras flores, para Que solamente
su flor viviese; ellos nos ensefiaron el miedo..., entre: nosotros se introdujo la tristeza, se
introdujo el cristianismo. Ese fue el principio de nuestra miseria, el principio de nuestra
esclavitud". (161

Bello y tragico poema Que se vale de la flor y toda su simbologia, tan central en la
cultura maya.

.Capitulo aparte mereceria la cuestién de la mujer indigena, su dignidad violada. su
uso y trato como animal de placer, la conquista de su feminilidad por la violencia y
el abuso. Esta por escribirse todavia la indignacién y el imaginario de la mujer
latinoamericana, oprimida hasta hoy.

Baste citar, como botén de muestra, el drama vivido por la joven
Malinalli Tenepal, conocida como Malintzin o Malinche, Que después de pasar lo inimaginable
y gozar de los favores de Herl)an Cortés, fue pasando de mano en mano entre la soldadesca hasta
acabar asesinada con 1 3 pufialadas la madrugada del 24 de enero de 1529.(17) De su nombre
proviene hoy el vocablo "malinchismo”, Que significa un traidor, un colaborador del enemigo
Que esté en el poder.



.La codicia por el oro, lleg6 a limites inimaginables, "En las Indias se reverencia y
adora mas al oro. que a Dios", decia Bartolomé de las Casas.(18) y Guaméan Poma.
en su penetrante testimonio sobre la conquista del Perd, nos dice que “los
espafioles estaban locos, perdidos en juicio con la codicia del oro y de la plata; en
sus propiedades y dinero tienen un idolo",(19)

En los primeros 1 50 afios de colonia llegaron a los puertos espafioles desde América,
y segun cifras oficiales, mas de 185 mil kilos de oro y 35 millones de libras de plata pura.
Nunca Europa habla visto tanta riqueza junta (era 3 veces todas las existencias de lo existente
en los bancos europeos). Con este saqueo, Europa realiz6 el mayor robo de que se tiene noticia
en la historia de la humanidad.

.La idolatrfa por el dinero (oro) nos levanta, no apenas una cuestion ética, sino algo
mas profundo: ;Cuél era el dios de los cristianos que aqui llegaron?; ¢ los idolos del
oro y de la plata, de la codicia desmedida convertida en dios. o el verdadero y Gnico
Dios de Jesus, el Dios de la Vida? Se coloca aqui una actual cuestion teologica.

Hoy, aparece otra vez el mismo asunto: ¢no es el mercado internacional el nuevo dios,
después de 500 afios de historia? FMI, bancos internacionales, gobiernos de paises ricos, nos
estan sometiendo a una auténtica expoliacién, que se traduce en cuotas enormes de miseria,
sufrimiento y muerte. Otra vez se nos dice que "fuera del mercado no hay salvacién”, y que en
nombre de ese dios todo debe ser sacrificado. Los idolos de la muerte se alimentan de la vida
de los pabres.

"El descubrimiento no fue nada més Que una descarada invasion™ concluye la
indigena boliviana Domitila Barros Chungara.

.Ademés del genocidio indigena, tenemos en AL la esclavitud de los negros traidos de Africa.
También es un genocidio largo y profundo. Segun datos conservadores, en América Hispana
fueron introducidos 3 millones de esclavos negros durante el periodo colonial. Hasta 1850,
habian sido traidos 4 millones al Brasil. Si a estos les sumamos un total de 1 O millones de
esclavos negros en América del Sur y el Caribe. Eso sin contar los negros muertos durante el
propio trafico negrero (captura y transporte).(20)

Segun el tedlogo haitiano Laennec Hurbon, “la historia del trafico y de la esclavitud de
los negros, todavia hace parte de la modernidad de la civilizacion occidental y hasta constituye
el dispositivo sin el cual ni el racismo antinegro
ni el actual subdesarrollo del continente africano serian comprensibles” (21).

El mismo autor sefiala que, la bisqueda de la igualdad y de la libertad estan en el
orden del dia y siguen siendo tarea que abre horizontes donde pueda aparecer la humanidad
del hombre. El negro libertado, que se hizo campesino pobre, obrero, desempleado en los
tugurios, criado doméstico o emigrante, ¢no sigue siendo victma del racismo?, se pregunta.

Por todo esto y muchos mas, 1492 es la fecha de los dominadores, no de los autdctonos
y negros. No es el recuerdo de una bendicidn, sino la pesadilla de un etno-genocidio.

"En Abya Yala (tierra madura)..., continuamos en plena guerra injusta", escribe el
tedlogo indigena kuna de Panama, Aiban Waga.(22) O como dice el obispo Pedro Casaldaliga,
"no es leyenda negra ni leyenda rosa reconocer la verdad y confesarla".

2. ¢Donde estaba la Buena Nueva? La invasion-conquista trae juntas la cruz y la espada.
Es una union inseparable en el proyecto de cristiandad. Los europeos conquistaron los cuerpos
con la espada. y sometieron las almas con la cruz. Hacerse cristiano era, al mismo tiempo.
hacerse stbdito del rey de Espafia o Portugal. Y esta submisidn traia consigo consecuencias
invevitables.

Los misioneros. catélicos o protestantes. no anunciaban apenas la Buena Nueva. el
evangelio; la cultura europea también y. por lo mismo. la manera europea de ver el
evangelio. Eran parte esencial de un proyecto de conquista y colonizacién. En ese sentido es
bueno recordar con las palabras del obispo Casaldaliga, que “el Evangelio siempre es Buena
Nueva; la evangelizacion. no siempre”. No las confundamos, pues.

El Evangelio no podia aparecer como Buena Nueva a pueblos sometidos y marcados a
sangre y fuego. De ahi que, en no pocos testimonios indigenas, encontremos afirmaciones como
ésta: "el dios cristiano es un dios cruel y sin piedad”, y la llegada de los "azules" (extranjeros,
espafioles en maya), sea vista como una avalancha de desgracias. destrucciones y
enfermedades.

El obispo de Santa Marta. Colombia. Juan Hernandez de Angulo, lo decia en
1540: "No hay cristianos, sino demonios.. (23)

Hay un pecado original en el origen de la evangelizacion
latinoamericana: la Iglesia asumié el proYbcto politico de dominacion y explotacion bajo el
cual sucumbieron los pueblos indigenas y millones de esclavos africanos. Las justificaciones
teoldgicas de Juan Ginés de Sepulveda y su “guerra justa” deben ser abandonadas para siempre
por una Iglesia Que se Quiera fiel a Jesus.(24)

Ni siquiera las voces proféticas de hombres como Las Casas, Montesinos o Valdivieso y otros
pueden apagar la magnitud de esta tragedia.

Todavia en pleno siglo X1X (12 de junio de 18401, el Papa Gregorio XV se expresaba asi en su carta
"Beneficientissimo: "América Latina es una regién donde viven hombres miserables, envueltos en las
tinieblas de errores densisimos, sentados en las tinieblas y en las sombras de la muerte".

Con rigor teolégico, podemos, legitimamente, dudar de que haya habido una real
evangelizacion en América Latina, ya que no hubo real anuncio de la Buena Nueva de JesUs.
que supone liberacion de la opresién, justicia, libertad, paz y fraternidad entre los hombres.

3. iQué celebrar de estos 500 afios? Los 500 afios han sido de opresion y
masacres, pero también de resistencia y lucha. Hay luces en medio de tantas
sombras. Asr, podemos y debemos celebrar:

- los 500 afios de resistencia indigena y afro-americana, recordando
los 40 mil afios de historia de los pueblos nativos, sus mas de 2 mil y



(19) Cfr. CELAM, Documento de Consulta, Bogota (mayo 1991), nn. 98-103.

(20) Cfr. para este punto la Ponencia del citado Seminario del CELAM: R. ANTONCICH, "La
doctrina social en la evangelizacion de la cultura”, también a veces citada textualmente.

(21) JUAN PABLO 11, Carta autégrafa del 20 de mayo de 1982 (al Cardenal Casaroli, creando
el "Pontificio Consejo para la cultura").

Medellin, Puebla,
Santo Domingo:
una Iglesia con rostro

latinoamericano.
Evangelizacién y culturas.

P: Miguel Angel Keller,
osa

Introduccién

EL problema de la relacion entre el Evangelio y las culturas es tan antiguo como el mismo
cristianismo. La Iglesia se ha autocomprendido y autodefinido siempre como MISIONERA, llamada a
evangelizar a todos los pueblos. Pueblos que poseen cada uno de ellos un contexto histérico y cultural
determinado: es preciso entonces que el Evangelio entre en didlogo con todas las culturas, que las penetre y se
encarne en ellas. Es decir, que la auténtica evangelizacion exige siempre un proceso de verdadera
inculturacion.

Un proceso nada' facil, por desgracia no siempre plenamente
conseguido, y que ha originado una serie de tensiones en la historia de la evangelizacion: tension
religioso-cultural entre el judarsmo y el helenismo pagano, entre occidente y oriente, entre la
cultura dominante cristian%ccidental y las culturas autdctonas de los pueblos evangelizados.
Tensiones agudizadas, l6gicamente, en los momentos y lugares de la mayor expansién misionera
iJel cristianismo. Y con gran repercusion por supuesto no sélo en el campo de la evangelizacion,
sino también en el de la teologra. Las dificultades actuales para elaborar una teologra autéctona -
asiatica, africana o latinoamericana- y para su reconocimiento “oficial" en la Iglesia, nos dicen
bien claramente que el problema esta aun lejos de poder considerarse resuelto.



Resultaré por eso del mayor interés detenernos en la reflexion de la Iglesia
latinoamericana sobre evangelizacion y ~ulturas. No sélo en el marco histérico del V
Centenario. sino sobre todo dentro del proceso paulatino de toma de conciencia,
autoidentificacion y cohesién interna que caracteriza a esta Iglesia y que, sin temor a exagerar,
puede considerarse como uno de los datos mas notables de la historia eclesial contemporanea.
Un proceso que vive sus momentos fuertes en las Conferencias Generales del Episcopado
latinoamericano, artifices en gran parte de lo que Leonardo 80ff ha
denominado la "recepcién creativa" de todo el movimiento de renovacion eclesial postconciliar

en nuestro Continente!".

"Luces y sombras" es la expresion ya consagrada por la Conferencia de Puebla'21 para
sintetizar la historia y la realidad de la evangelizacion en América latina. El fendmeno del
mestizaje, tipico y practicamente exclusivo de este ambito latinoamericano, es sin duda una de
las claves bésicas para la interpretacion de su experiencia histérica. Un fenémeno, en efecto,
realmente ambiguo: con luces y sombras, aspectos positivos y negativos, mezcla de encuentro y
dominacién entre razas y culturas distintas. Su interpretacion por eso depende en parte del punto
de vista adoptado, y oscila entre los més oscuros tintes de la "leyenda negra" y la apologia
acritica e indiscriminada de la "hispanidad",

Lo mismo ocurre en relacion con la tarea evangelizadora de la Iglesia. Se puede subrayar .con las
honrosas excepciones siempre encabezadas por Fray Bartolomé de las Casas- el predominio de la
dominacién/colonizacion sobre la evangelizacion. O se puede insistir en el esfuerzo de inculturacién Que
supone la evangelizacion de América latina. hasta el punto de engendrar un catolicismo popular inseparable de
la identidad cultural de nuestros pueblos. sin dejar por eso de reconocer los fallos y atropellos fruto de la
alianza con el poder terreno y de una incompleta vision pastoral'3".

Adelantemos ya que nuestra intencion en este tema no es para nada entrar en la polémica
del necesario juicio historico del pasado. sino abordar
con perspectiva de futuro las implicaciones y exigencias del nacimiento de una Iglesia con
rostro latinoamericano. Centrandonos para ello en Medellin. Puebla y Santo Domingo. como
acontecimientos importantes del Pueblo de Dios que peregrina en estas tierras.

Medellin: Optar por las culturas de la pobreza

Uno de los errores mas frecuentes en la hermenéutica de cualquier
texto. consiste en leerlo con la mentalidad del lector y no con la del autor. intentando ademas
que el texto diga lo que yo digo o pienso. No vamos a caer en ese error empefiandonos en hacer
hablar a Medellin de la evangelizacion de las culturas con la perspectiva y los planteamientos
actuales. Méas aln, comenzaremos ~econociendo que el tema no reviste especial importancia -en
su formulacion explicita- para Medellin.

Pero esto no quiere decir que no se puedan encontrar -tanto en las ponencias como en las
conclusiones de la Il Conferencia
General del Episcopado latinoamericano- elementos de la mayor relevancia para enfocar las
relaciones entre evangelizacion y culturas. Ni, sobre todo, que se pueda desconocer hasta qué
punto -en esta como en otras areas de

NOTAS

(11 Cfr. L. BOFF, Desde el lugar del pobre, Bogota 19892, pp. 20ss.

(21 llr CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, Puebla de los Angeles
(México) 1979. Citamos su Documento conclusivo con las siglas DP.

(3) Cfr. GOMEZ FREGOSO, J., La historia de la evangelizacion de la cultura y la inculturacién del

evangelio en América Latina, en "Stromata" 41 (1985) 197-220. También, en otra perspectiva, DP 1-
10.

(4) Datos del Informe del Banco Mundial sobre América Latina. correspondien-
te a la fecha.

(5) Cfr. la Ponencia de M. McGRATH, entonces Segundo Vicepresidente del
CELAM, sobre "Los signos de los tiempos en América Latina hoy".

(6) Cfr. Ponencia de S. RUIZ G., "La evangelizacién en América Latina".
7) Ib.
(8) Ib.

(9) Cfr. Ponencia de L.E. HENRIQUEZ. "Pastoral de masas y pastoral de .élites".

(10) Ib.
(12) Ib.
(12) Ib.
(13) Cfr. Ponencia de L.E. PROANO. "Coordinacién pastoral”.

(14) 1l CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO. Medellin
(Colombia)) 968. Para el tema de la cultura. cfr. sobre todo los Documentos: Introduccion.
2; Educacioén. 3 y 5; Pastoral popular, 5y 8; Liturgia. 1,7,11 y 18; Pastoral de élites, 1;
Movimientos de laicos, 2; CateQuesis, 8,12.15.

(15) Pastoral popular. 5.6 y 8. Los entrecomillados en el texto son citas del C. Vaticano 11.

(16) J. SOBRINO.. El Vaticano 11y la Iglesia en América Latina, en: VV., El Vaticano 11/ veinte
afios después, Madrid 1985, p. 113.

(17) Cfr. M.A. KELLER, Evangelizacion y liberacion, Madrid 1987, pp. 259ss.; ID.,
Evangelizacion e inculturacién, en "Biblia y fe" 37(1987) 90-105.

(18) Somos deudores en estas reflexiones de las Ponencias, atn no publicadas, del Seminario "Hacia la 1V
Conferencia”, ITEPAL, Bogota, 8-26 lulio 1991. Seguimos, a veces textualmente, las ponencias de
L.A.CADAVID D. (" Actualidad y vigencia del C. Vaticano 11 de cara a la IV Conferencia General
del Espiscopado Latinoamericano™) y de J.C. SCANNONE (“Incidencia de la modernidad en la
cultura latinoamericana y la respuesta pastoral a los desafios generados").



aquella actitud de Pablo -judro con los judros. griego con los griegos. para poder ofrecerles la salvacion a nuestra reflexion teoldgico-pastoral- los posteriores planteamientos de la
todos (1 Cor 9,19ss.)- que es bésica en la evangelizacion. Manteniendo. por supuesto, todos los elementos
esenciales a la comunidad cristiana segun el N. Testamento, pero recreandolos desde su propia cultura y
situacion histérica. Con una flexibilidad y creatividad -no conseguida y ni siquiera tolerada todavra. sin
duda- en cuanto a formas de ministerio, liturgia, estructuras eclesiales. expresiones y vivencias de fe. La Conferencia tiene lugar en Medellfn en 1968. Un afio marcado por acontecimientos tan
importantes como la “primavera de Praga", el mayo francés, la masacre en la mejicana Plaza de las Tres
Culturas, el hambre en Biafra, la guerra en Vietnam, los asesinatos de Martin Luther King y Robert Kennedy,
los golpes militares contra Belainde Terry (Per() y Arnulfo Arias (Panama). América Latina tenla entonces

teologfa y el magisterio latinoamericanos son deudores de las intuiciones de Medellfn.

Por dltimo, una Iglesia autoctona crea necesariamente una teologra autdctona. De la 268 millones de habitantes, el 60% de sus gobiernos eran dictaduras militares, y era cada vez mas evidente el
evangelizacion inculturada surge una Iglesia inculturada, que da lugar a una teologra fracaso del desarrollismo y la Alianza para el Progreso: 150 millones de latinoamericanos subalimentados, 50
inculturada. Porque la teologra es -debe ser- la reflexion de los creyentes sobre su fe y su millones de adultos analfabetos, 15 millones de familias sin techo, y casi un 20% de la poblacién sin seguro

experiencia cristiana vividas en un tiempo y en una cultura determinados: un hablar de Dios K
socia """

desde el marco socio-cultural concreto de la comunidad cristiana.

Los creyentes del Tercer mundo, y especialmente los de nuestra América Latina, han sorprendido a la
Iglesia unl\{ersal an unlf_’l nuevi forma de.\,/lwr la eya}nge!l,zac.lon,l la Igl.e,5|a yla teolfoglfa. S'dla Conferenma:lde 1.1. Las PONENCIAS de la Conferencia atestiguan que los Obispos reunidos en Medellfn no lo hacen
Santo IIDommgo urfue.ra |beraIC|on-comun|on y part|<:|pIa<:|on.-|r1cu turacion, SLIIpO.ndrI a e: madurez dT Melde. m de espaldas a la realidad, Son conscientes de vivir un periodo histérico de cambio acelerado y violento, algo asf
y F.’ueb ay prestarfa indudablemente un transcendental servicio a nuestras Iglesias locales y a toda la Iglesia como el "parto doloroso de una nueva civilizacién®, en medio de una grave crisis econdmico-social que
universal. supone, junto al aquf naciente proceso de

secularizacion, un verdadero desaflo para la Iglesial61. Ella, atenta siempre a los signos de los tiempos, siente la
necesidad de evangelizar en la cambiante y

Para ello debera realizar .como Medellrn y Puebla hicieran, respectivamente, con el Vaticano Il aun no por completo evangelizada América latinal81, Especialmente ante el surgimiento de una sociedad
y la"Evangelii nuntiandi. una nueva "recepcion creativa, esta vez de documentos tan importantes predominantemente urbano-industrial, con una nueva cultura de masas, y la particular situacion de los indfgenas,
como "Christifideles laici, "Redemptoris missio” y "Centessimus annus”. Es el nuevo reto para la marginados incluso en la pastoral, Situacion que es un verdadero anti-signo al comprobar cémo, después de
evangelizacion de nuestras culturas y el caminar de una Iglesia, la tnica de Cristo, con rostro varios siglos de cristianismo, el problema indfgena -folclor,

latinoamericano. . . . .
a veces explotado innoblemente- no ha sido resuelto: o se destruye su cultura, o se desintegran sus comunidades;

o pierden sus valores culturales o
conservan verdaderos valores pero que no se impregnan de espfritu cristiano"”, Pero que a la vez ofrece la
esperanza de un enriquecimiento en el orden

cultural y religioso para un mejor futuro de América latina y su destino frente
al resto del mundol71,

En Medellln, pues, la Iglesia latinoamericana adopta la eclesiologra del Vaticano 11,
Que la sitta en el mundo y no fuera, frente o contra él: “No esté junto a él, como en estado de
competencia, sino dentro de él en actitud de servicio. La misién de la Iglesia es un nuevo tipo
de presencia suya en el mundo, como la encarnacion del Verbo es un nuevo tipo de presencia
divina en la historia humana"IBlI,

No sera preciso hacer notar la coicidencia de esta afirmacion con las
lineas fundamentales de la posterioridad teologica de la inculturacion y
evangelizacion de las culturas. Medelin aceptara, desde esta perpectiva,
todo lo bueno, verdadero y santoque existe en las diversidades religiosas de
nuestros pueblos, asumiéndolo con profunda simpatia en el
convencimiento de que el Evangelio de Cristo puede aun purificarlo.
Fortalecerlo y elevarlo. Y coherentemente, apuesta por la gran masa del
pueblo cristiano, pobre y creyente, para evangelizarlo como verdadera
Iglesia de los pobres que no desea condenarse a se una secra de escogidos;
se valora asi positivamente desvarta tampo la pastoral de elites ni
desconoce el peligro de la secularizacion.




El testimonio de vida y el didlogo son los dos métodos pastorales prioritarios de esta
Iglesia de los pobres: “testimonio de caridad, de colaboracién, de presencia cristiana en los
trabajos. angustias y luchas de los hombres"; didlogo nunca polémico, impositivo o hiriente, sino
comprensivo, sincero y en espfritu de serviciol121, De lo contrario, ocurrira lo Que denuncia en
su ponencia Mons. Proafio: el hombre del pueblo no entiende gran cosa de lo Que le habla la
Iglesia y el sacerdote, "Quizas porQue el sacerdote tampoco entiende su lenguaje y no lo
entiende porQue lo ha olvidado en el Seminario, porQue ya sacerdote ha traicionado su clase y
ha ingresado en la casta de los privilegiados"113l, Es decir, todo lo contrario de lo Que exige al
evangelizador la encarnacion o inculturacion.

1.2. Las CONCLUSIONES de Medellfn reflejan l6gicamente los planteamientos ya sefialados en
cuanto al tema de la evangelizacion de la cultural™}. Se afirma la presencia histérica de la Iglesia, con sus
luces y sombras, en la evangelizacion de las diversas culturas latinoamericanas; se subraya nuestra situacion
de dependencia también cultural; se considera ain insuficiente -en general, y especfficamente en la liturgia
y la catequesis- el respeto y la adaptacion necesarios a las culturas autdctonas y a la cultura popular (es
decir, a las culturas de la pobreza).

La cita textual de uno de los dieciséis documentos Que constituyen las Conclusiones de Medellrnl161
sera sin duda la mejor srntesis de su teologra sobre la evangelizacion de las culturas, referida directamente en
este caso a la actitud pastoral ante la religiosidad popular y planteada -seglin nuestro parecer- con una casi
insuperable precision y ecuanimidad:

"La fe. y por consiguiente la Iglesia. se siembran y crecen en la religiosidad
culturalmente diversificada de los pueblos. Esta fe. aunque imperfecta. puede hallarse
aun en los niveles culturales méas bajos.

Corresponde precisamente a la tarea evangelizadora de la Iglesia descubrir en esa religiosidad la
"secreta presencia de Dios", el "destello de verdad Que ilumina a todos", la luz del Verbo, presente ya
antes de la encarnacién o de la predicacién apostélica, y hacer fructificar esa simiente.

Sin romper la cafia quebrada y sin extinguir la mecha humeante, la Iglesia acepta con gozo y respeto,
purifica e incorpora al orden de la fe, los diversos “elementos religiosos y humanos" que se encuentran
ocultos en esa religiosidad como "semillas del Verbo™ y que constituyen o pueden constituir una preparacion
evangélica.

Los hombres adhieren a la fe y participan en la Iglesia en diversos niveles. No se ha de suponer
facilmente la existencia de la fe detras de cualquier expresion religiosa aparentemente cristiana. Tampoco ha
de negarse arbitrariamente el caracter de verdadera adhesion creyente y de participacion eclesial real, aun
cuando débil, a toda expresién que manifieste elementos esplreos o motivaciones temporales, aun egofsta. En
efecto, la fe, como acto de una humanidad peregrina en el tiempo, se ve mezclada en la imperfeccion de
motivaciones mixtas.l...)

Por consiguiente, la Iglesia de América Latina. lejos de Quedar tranQuilia con la idea
de Que el pueblo en su conjunta posee ya la fe. y de estar
satisfecha con la tarea de conservar la fe del pueblo en sus niveles inferiores,

Conclusién

Suele decir~e que Medellrn significé algo asr como el Bautismo de la Iglesia latinoamericana, Y
Puebla su Confirmacién. Continuando con la imagen de los sacramentos de iniciacién, Santo Domingo debera
ser su Eucaristfa... Eucaristra de ACCION DE GRACIAS por nuestra riqueza pluricultural y la presencia del
Esprritu en ella; Eucaristfa de COMUNION en Cristo de todos los pueblos y culturas. Asr se completara la
"iniciacion” de una Iglesia con rostro latinoamericano, apta para servir a nuestros pueblos y a su integracion.

Pero la Eucaristfa compromete siempre a vivir lo que se celebra. Y la Iglesia latinoamericana est4 por
eso urgida a concretar y asumir en Santo Domingo todo lo que el tema nueva evangelizacion-promocion
humana-cultura cristiana puede exigir -en el marco de una verdadera comunion eclesial abierta a todos los
carismas y tendencias- para la inculturacion del Evangelio en temas como el proceso de liberacion, el modelo
de Iglesia y la elaboracion de la teologfa.

Una evangelizacion liberadora debe ser una evangelizacion inculturada. y en esto
necesita atn profundizar la praxis y la reflexion teolégico pastoral latinoamericanas, sin
excluir a los tedlogos de la liberacion, sobre todo en relacién a las etnias indrgenas. Desde la
teorfa de la dependencia y con una perspectiva socio-econémica de clase, surge como sujeto el
pobre, cuya liberacion integral exige acabar con su situacion de injusta y antievangélica
pobreza. Pero desde el problema étnico y con una perspectiva cultural, surge como sujeto el
grupo indfgena o autéctono, cuya liberacion integral exige respeto, conservacion y
dinamizacion evangélica de la propia cultura. Urge aunar liberacién e inculturacién, lo que
supone una importante aportacion de la pastoral indigena a la teologia de la evangelizacion.

Porque los grupos indigenas o autéctonos no son pobres en su propia cultura, sino cuando se integran
en culturas ajenas y dominantes. Su auténtica e integral liberacion implica tanto la desaparicién de su pobreza
ECONOMICA como la conservacion de su propia riqueza CULTURAL. Imponerles formas religiosas
culturales ajenas, confundir la evangelizacion con la imposicién de otra cultura. serra para ellos otra nueva
forma de sufrir la amenaza de la "adveniente cultura universal" Que Puebla denunciaba. la accién misionera
Que Quiere llegar legrtimamente al anuncio explicito de Jesucristo debe mezclarse, dialogar, encarnarse en las
culturas autéctonas.

Por otra parte, evangelizar no es ir creando en diversos lugares 'sucursales' de la iglesia
oficial/occidental/europea, sino Iglesias locales
autdctonas, encarnadas realmente en su contexto socio-cultural: una Iglesia Unica en la diversidad, inculturada
y en comunidn con los hombres concretos que aquf y ahora constituyen la comunidad de creyentes, abierta a
Sus gozos
y sufrimientos, compartiendo su proyecto histérico; capaz de vivir, celebrar y proclamar la fe en sintonfa con
la situacion, mentalidad y cultura en las que se implanta como sacramento universal de salvacion.

"Una fe que no se hace cultura es una fe que no ha sido plenamente recibida. no
enteramente pensada. no fielmente vivida“,1211 Una Iglesia. en consecuencia. que no esté
realmente inculturada y encarnada es una Iglesia que no ha llegado a su plenitud ni encontrado
su identidad. muy lejana ain de



humano de la cultura”. Asl los cristianos, por su testimonio y accién, humanizan las culturas;
mas por el influjo de la Palabra y el amor

que del temor y del poder. Por lo que, en el lenguaje de las

enclclicas sociales, "cultura cristiana” es lo mismo que "cultura del amor", .cultura de la paz",
“cultura del desarrollo. y “cultura de la solidaridad. .

Todas estas precisiones nos parecen del mayor interés y

perfectamente validas. con tal de que Santo Domingo no pierda la

perspectiva del pobre. central en Medellfn y Puebla. Evangelizar las culturas en América
Latina es impensable sin optar por las culturas de la pobreza. por lo que -en otras palabras-
no se puede oponer la evangelizacién de la cultura a la opcién preferencial por los pobres.

La medida de la evangelizacion de una cultura consiste en Que su constitutivo bésico -las tres
relaciones con Dios. los demés y la naturaleza- esté esencialmente modificado por el Reino de
Dios. Lo Que exige Que la voluntad de Dios se haga en la tierra como en el cielo, Que el pan
sea compartido por los hermanos y Que la reconciliacion sane todas las heridas.

La primera evangelizacion de hace 500 afios esté en este aspecto llena de ambigliedades: se
comunicé el evangelio pero se vivian précticas que lo contradecian (esclavitud y explotacion de
indios y negros, barreras y distancias entre castas y razas, muerte y violencia, dominio egoista de
unos sobre otros, abuso de la naturaleza entendida como fuente de riqueza y no como sustento de
la vida de todos). Practicas que de mil formas siguen siendo hoy una realidad en América Latina.

La CULTURA CRISTIANA es, por supuesto, todo lo contrario: reconocimiento del destino
universal de los bienes materiales y erradicacion de la injusta situacion de marginacion/pobreza
de las mayorras; fraternidad real Que excluya las ideologras Que propugnan la violencia o el
egorsmo como camino de realizacién humana; aceptacién del verdadero Dios. inseparable de la
historia y de los pobres.

Asi entendido, el desafio de evangelizar la cultura mediante la inculturacién del Evangelio para
alumbrar una cultura que pueda Ilamarse cristiana, enfrenta a la vez los dos retos mas
importantes de nuestra realidad sociocultural: el clamor de los pobres y el secularismo moderno.
Pero no como problemas diversos u opuestos La nueva evangelizacion debe hacer posible hoy y
aqui una fe que siga orando al Sefior por “el pan nuestro de cada dia". No subrayando la palabra
PAN (eso lo podemos conseguir hoy con nuestra técnica secular), sino la palabra NUESTRO
(porque la experiencia nos demuestra que sin la fe en el Dios de Jesucristo no somos capaces de
compartirlo: unos tienen de todo y otros no

tienen de nada...).(20'

débiles y amenazados, se propone y establece seguir una Ifnea de pedagogfa pastoral que: a) asegure una seria
re-evangelizacion de las diversas areas humanas del Continente; b) Promueva constantemente una re-
conversion y una educacién de nuestro pueblo en la fe a niveles cada vez mas profundos y maduros, siguiendo
el criterio de una pastoral dindmica, que en consonancia con la naturaleza de la fe, impulse al pueblo creyente
hacia la doble dimensién personalizante y comunitaria”.

1.3. Pero insistamos, para terminar este apartado, en que la gran NOVEDAD de Medellfn consiste en
concretar la renovacion eclesial del Vaticano 11 en la realidad de un Continente mayoritariamente pobre y
cristiano. Una realidad de la que Medellfn hace una lectura teoldgica para determinar lo que la Iglesia debe ser
y hacer en América latina: una Iglesia pobre y al servicio de los pobres, comprometida en su evangelizacion y
liberacién. Esta Iglesia hace en Medellfn tres opciones fundamentales -por los pobres, por la liberacion integral
y por las comunidades eclesiales de base- y entiende la evagelizacion de las culturas desde esta misma
perspectiva.

En América latina -afirma al respecto Jon Sobrino"61- "la Iglesia tiene que elegir entre la vida y la
muerte en sus formas bien histdricas de pobreza que genera muerte lenta pero real o muerte violenta y
represiva, sumo empobrecimiento, a quienes simplemente luchan por vivir.

En este contexto histérico y teologal hay que comprender la concrecion que efectda la Iglesia
latinoamericana a la nueva relacion entre Iglesia y mundo, aun antes de considerar su misién. Como afirma el
concilio, la Iglesia debe ir al mundo; y se ha dicho que esta exigencia supone la mayor novedad de un concilio
desde el primer concilio de Jerusalén en el que los apdstoles decidieron “ir a los paganos”. Esta decision supuso
la novedad de sobrepasar las fronteras del judafsmo en la evangelizacion, con los riesgos y oscuridad
que suponfa. Al “ir al mundo” la Iglesia se adentra en algo todavfa mas novedoso, pues ni siquiera se puede
presuponer ya una continuidad religiosa, sino una discontinuidad. Pero Medellfn exigi6 todavfa algo mas
radical con el
"ir a los pobres". No hay en ello discontinuidad al nivel de religiosidad, pues
los pobres latinoamericanos son en su inmensa mayorfa creyentes. Pero hay una discontinuidad en que el
destinatario se elige simplemente por ser pobre, cuya vida esta por definicién amenazada, y en que -por ser ese
el destinatario- el acercamiento no implica sélo mejor conocimiento de él o sélo adaptacion cultural, sino
encarnacién. Esa encarnacién supone, por supuesto, costosas exigencias, austeridad, pobreza; pero supone
ademas una dosis de ignorancia,
pues ese pobre es realmente un "otro" para la Iglesia.

"Ir a los pobres" es una verdadera revolucion eclesial si realmente se va a ellos y no se les hace venir,
sutil o burdamente, a donde esté la Iglesia. Exige y expresa la primera y fundamental conversién de la Iglesia.
"Este acercamiento al mundo de los pobres es lo que entendemos a la vez como encarnacién y conversion"
(Mons. Romero, 2.2.80). Exige, por Gltimo, la clara denuncia y desenmascaramiento de un mundo que genera
tal pobreza. "Ir a los pobres" no es otra cosa que ir al verdadero lugar de la Iglesia.

Nos parece que en esta larga cita se describe mejor de lo que nosotros podriamos hacerlo lo que se ha
venido llamando "el espiritu de Medellin®, "el cambio de lugar social™ o "la irrupcién del pobre" en la Iglesia.
Y pensamos que, en relacién con nuestro tema, muy bien podria igualmente llamarse la "opcién por las
culturas de la pobreza" en la Iglesia latinoamericana, primer paso para hablar ahora de evangelizacion de las

culturas e inculturacién.



. .z {(17)
. Puebla: Evangelizacién de la Cultura

El Documento de Puebla dedica todo un apartado a la evangelizacion de la cultura (DP 385-443),
seguido de otro sobre evangelizacion y religiosidad popular (DP 444-469), Ambos suponen la madurez de la
reflexion teoldgico- pastoral sobre el tema, después de la "Gaudium et spes” Y la "Evangelii nuntiandi": su
tesis central es que la concrecion de la evangelizacion de la cultura es hoy en América Latina la
evangelizacion de la religiosidad popular, porque esa religiosidad popular es actualmente la expresion
privilegiada del comun sustrato cultural de los pueblos latinoamericanos.

11.1. Culturay culturas. Puebla ofrece tres conceptos o definiciones descriptivas de cultura,
siguiendo basicamente la "Gaudium et spes" Y la

“Evangelii nuntiandi";

- estilo de vida comun o “modo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su
relacion con la naturaleza, entre si mismo y con Dios” para su plena realizacion humana (DP
386)

conjunto de valores y desvalores (“conciencia colectiva”, EN 18), formas de expresion
(lengua, costumbres...) y configuracion (instituciones, estructuras sociales) Que abarcan la
vida de todo un pueblo en su originalidad, cuando no lo impiden otras culturas dominantes
(DP 387).

realidad histérica y social. actividad creadora del hombre, que supone un
proceso de recepcion. transformacion creativa y transmision por tradicion
generacional (DP 391-93).

Hay, por supuesto, pluralidad de culturas. Lo esencial de cada una de ellas "esta constituido por la
actitud con Que un pueblo afirma o niega una vinculacion religiosa con Dios, por los valores o desvalores
religiosos"” (DP 389). Por eso la evangelizacion, Que tiene en cuenta a todo el hombre, busca a partir de su
dimension religiosa "alcanzar la rarz de la cultura, la zona de sus valores fundamentales, suscitando una
conversion Que pueda ser base y garantfa de la transformacion de las estructuras Y del ambiente social” (DP

388).

11.2. Opcidn pastoral de la Iglesia latinoamericana. Su objetivo central es potenciar la
evangelizacion de la propia cultura, en el presente y hacia el futuro (DP 394-961. Se trata de evangelizar no
s6lo al individuo, sino

a la cultura del pueblo y en todas sus dimensiones; "lo que importa es evangelizar no de una manera decorativa,

como un barniz superficial, sino de manera vital en profundidad y hasta sus mismas rarces la cultura y las
culturas del hombre (EN 19-201.

Esa es la meta de la accién evangelizadora de nuestra Iglesia: la evangelizacion de la cultura, "la
penetracion por el Evangelio de los valores y criterios que la inspiran, la conversién de los hombres que
viven segun esos valores y el cambio Que, para ser mas plenamente humanas, requieren las estructuras en
Que aquellos viven y se expresan".

latinoamericana, pretendiendo imponer una sola forma cultural so pretexto de la
nueva evangelizacion.

Justamente, para no recaer en antiguos errores, la nueva evangelizacion debera tener
en cuenta nuestra realidad pluricultural. Culturas indigenas, a veces en situacion de
extincién y siempre oprimidas, coexisten con la tipica y religiosa cultura popular de
las mayorias pobres, amenazada ahora por el impacto de la adveniente cultura
urbano-industrial y sus pretensiones de universalidad, pero que lentamente va
originando una nueva sintesis vital y original: nace una cultura popular emergente, y
este fenoméno -cuyo analisis y descripcion resultan aqui imposibles- es para
muchos el mas importante del momento cultural latinoamericano y el desafio mas
notable para la sensibilidad pastoral de la Iglesia catélica.

Sin desconocer, en efecto, el fuerte impacto de la adveniente cultura universal y las
imprevisibles consecuencias en América Latina de la crisis de la postmodernidad y los Gltimos
cambios polftico/ideolégicos, es necesario prestar atencién al naciente proceso de cambio
cultural que protagoniza el pueblo latinoamericano, tratando de lograr una sfntesis vital entre su
herencia cultural (en la que juega un papel importante el encuentro con el cristianismo) y lo
valido del progreso y la cultura moderna. Muchas iniciativas comunitarias de base (en lo social,
polftico, econémico, cultural y religioso) y el surgimiento en muchos paises de movimientos
multisectoriales y policlasistas son ya hechos -y no sélo teorfas o esperanzas- que sirven para
argumentar la posibilidad de una evolucion cultural original y distinta en los pueblos y la
sociedad latinoamericanos.

No se trata entonces de hacer frente a una cultura moderna con sus limitaciones y aspectos
negativos, presentando como alternativa una cultura cristiana. Esto es un malentendido, pues atn
la modernidad no es la realidad basica que viven nuestros pueblos ni la fe se puede presentar
como capaz de invalidar las culturas para constituirse en Unica alternativa. Se trata mas bien, en
la tarea de evangelizar las culturas, de ANIMAR, ACOMPANAR, PURIFICAR, DISCERNIR y
AYUDAR a crear elementos nuevos para que el pueblo sea agente activo de una nueva srntesis
cultural, inspirado por sus valores cristianos.11sl

b) Cultura cristiana: La expresion puede ser tan ambigua e incluso peligrosa, que el mismo

"Documento de Consulta” publicado por el CELAM para alentar la preparacion de la 1V
Conferencia se apresura a aclarar su sentido. No puede entenderse -afirma-(191 como el intento
de edificar una nueva cristiandad. haciendo retroceder siglos a la historia de la evangelizacion...
"Se trata mas bien, siguiendo la analogra de la encarnacién aplicada a la inculturacién, de una
cultura que por el Evangelio es transformada desde dentro mediante la comprension evangélica
del hombre. dandole sentido Ultimo a las realidades en su especificidad cultural. Por tanto. al
decir cultura cristiana no se trata de una forma o modelo de sociedad (algo extrrnseco a esta) sino
de un esprritu que la anima, critica los antivalores (antihumanos y antiéticos) respetando lo
auténticamente



fraternidad, justicia y verdadera liberacion. Este ultimo aspecto es el mas valioso y original de la sfntesis de
Puebla sobre la religiosidad popular y podrfa resumirse asf: el pueblo creyente y oprimido tiene una fuerza

evangelizadora. Medellfn puso mas el acento en el primer aspecto (opresion/liberacion) y Puebla lo pone en
el segundo (liberacién/evangelizacién). Dos aspectos complementarios de un mismo proceso de renovacion
eclesial.

La perspectiva del pobre esta asr también presente en estos caprtulos
del Documento de Puebla, que no en vano hablara después del "potencial evangelizador de los pobres™ (DP
11471. La religiosidad es, en efecto, una actitud trpica de los pobres, y los pobres constituyen de un modo
preferente y mayoritario el pueblo latinoamericano. Ellos condensan y tipifican su cultura/religiosidad popular,
son su sujeto principal (DP 447). Evangelizar A y DESDE la cultura/religiosidad popular es, sobre todo,
evangelizar Ay DESDE los pobres. Dejarse evangelizar POR la cultura/religiosidad popular es dejarse
evangelizar POR los pobres. ASUMIR LA CAUSA de la cultura/religiosidad popular es ASUMIR LA
CAUSA de los pobres. OPTAR preferencialmente por la evangelizacion de la cultura/religiosidad popular es
OPTAR preferencialmente por la evangelizacion de los pobres. Es decir, por una EVANGELIZACION
LIBERADORA en el sentido que el Documento de Puebla da a la expresion.
Una evangelizacién que sea realmente también inculturacion.

. santo Domingo: Ante el reto de la cultura cristiana como
inculturacién del evangelio

El pasado 12 de diciembre de 1990, en carta del presidente de la Pontificia Comisién para América
Latina, Cardenal Gantin, a Mons. Darro Castrillon, por esas fechas presidente del CELAM, se fija
oficialmente la sede y el tema de la IV Conferencia General del Espiscopado Latinoamericano. Se celebrara
en Santo Domingo con el tema "Nueva evangelizacién. Promocién humana. Cultura cristiana. Jesucristo
ayer. hoy y siempre”. CULTURA CRISTIANA -explica la misma carta- es el elemento mas novedoso e
indica Que la nueva evangelizacion ha de proyectarse principalmente sobre la cultura adveniente y sobre las
culturas latinoamericanas con fidelidad al esprritu de la "Evangelii nuntiandi* y la "Gaudium et spes".

Todas las espectativas parecen centrarse, pues, en como la Iglesia latinoamericana -avanzando por el
camino iniciado en Medellrn y Puebla- podra enfrentarse al reto de evangelizar la nueva cultura que se gesta
hoy en estos pueblos, inculturando o encarnando realmente el Evangelio en ellos y sus culturas, para propiciar
una cultura que pueda ser denominada cristiana.

El reto es real, serio, transcendental. Y amerita por ello un analisis mas detenido incluso en su
formulacién, aclarando los dos conceptos fundamentales: a qué cultura se refiere y en qué sentido se desea
hacerla cristiana.

al Cultura latinoamericana: Es imposible hablar estrictamente de una Unica cultura
en el Continente. Existe sin duda de algin modo una cultura latinoamericana.
no homogénea. pero si marcada por una
cierta unidad histérica y algunas Ilneas nucleares comunes. Sin
embargo, seria fatal desconocer la gran variedad étnica y cultural

11.3. Iglesia. fe y cultura. Para evangelizar con realismo, la Iglesia ha de conocer y amar la cultura
latinoamericana, hoy en crisis y cambio acelerado.

El principio bésico del encuentro fe-cultura es el d¢ ENCARNACION, entendida no como
identificacién sino como estrecha vinculacion, segin la formulacion de S. Ireneo: "lo que no es asumido, no es
redimido. (DP 400). De este principio basico se derivan diversos criterios: asumir y partir de los "gérmenes del
Verbo" presentes en las culturas (y de los valores cristianos de los pueblos ya evangelizados), porque no se
trata de destruirlos, sino de consolidarlos y fortalecerlos; con un esfuerzo de la Iglesia particular por adaptarse
y transvasar el Evangelio al lenguaje antropolégico y los sfmbolos de la cultura en que se inserta (DP 401-4).

La vivencia de una fe inculturada debe también establecer un discernimiento critico de las culturas,
denunciando el pecado, purificando los des valores, invitando a abandonar -y esto no es un atropello- los
valores erigidos en ldolos, las "falsas concepciones de Dios, conductas antinaturales y aberrantes
manipulaciones del hombre por el hombre", Para que las culturas no s6lo queden bajo un "marco eclesiastico",
sino que se renueven realmente por la fe en Cristo, centro y sefior de la historia (DP 405-7),

11.4. Evangelizacion de la cultura en América Latina. Lo
anteriormente expuesto se aplica ahora al proceso histdrico-cultural latinoamericano, marcado por el mestizaje
pero con persistencia de culturas en estado puro y también por otras influencias, y que puede dividirse en dos
etapas.

La primera de ellas -en los siglos XVI-XVI1-, fue para Puebla fundante del .sustrato catdlico. de la
cultura latinoamericana por una evangelizacion "suficientemente profunda para que la fe pasara a ser
constitutiva de su ser y de su identidad", aunque “con frecuencia sin una conveniente catequesis”, Es una
cultura "que, conservada de un modo mas vivo y articulador de toda la existencia en los sectores pobres, esta
sellada particularmente por el corazén
y su intuicién", expresandose sobre todo en el arte, en la piedad hecha vida,
en la convivencia solidaria (DP 412-14),

La segunda etapa -a partir del siglo XV11I- se caracteriza por el impacto del advenimiento
de la civilizacion urbano-industrial, que agudiza la pobreza y la dependencia de las grandes
potencias, amenaza la cultura latinoamericana con las ideologfas dominantes, tiende no sélo a la
legitima secularizacion sino también al secularismo, y origina en el Continente importantes
fenémenos: migraciones, invasion de sectas, enorme influjo de los medios de
comunicacién social, promocién y nueva situacion de la mujer, emergencia del mundo obrero,
nueva configuracion de la cultura.., (DP 415-19),

Estos son los signos de los tiempos Que la Iglesia debe discernir "para poder consolidar los valores
y derrocar los (dolos Que alientan este proceso histérico” (DP 420). Discernimiento en el Que Puebla

sefiala tres areas
principales de conflicto:

al LA ADVENIENTE CULTURA UNIVERSAL (DP 421-301. La cultura urbano-industrial,
impulsada por las grandes potencias y marcada
por las ideologfas, pretende ser universal. Los pueblos, las culturas,



los grupos humanos, son invitados y a veces forzados a integrarse en ella, aceptando
sus caracterlsticas: elementos cientlfico-técnicos, valores acentuados como el
trabajo y la posesion de bienes de consumo, nuevo estilo de vida. Esta pretendida
universalidad reactualiza en América Latina el problema de la integracién cultural
de las etnias indlgenas y provoca las mas diversas reacciones: unos grupos se
repliegan y aislan; otros, se dejan absorber.

La Iglesia evangelizadora debe proceder en esto con cuidadoso discernimiento.
Enviada a ayudar a las culturas y no a destruirlas, aprueba los impulsos de la
humanidad hacia la comunién universal, no sélo en Cristo sino también en el orden
cultural, social, polltico y econédmico. Pero no puede admitir una universalidad
entendida como uniformidad Que no respeta las diversas culturas e intenta imponer
"una injusta e hiriente supremacla de unos pueblos o sectores sobre otros pueblos o

sectores".

Por eso la Iglesia se propone reanudar la evangelizacion de los pueblos y de las etnias
indigenas, para propiciar desde la fe una justa integracion latinoamericana y universal
respetuosa con las culturas. Y recomienda asi mismo el debido discernimiento en el tema de la
ciudad, motor de la civilizacién urbano-industrial, advirtiendo del peligro de deshumanizacion
Que conlleva la creacién de megapolis y los procesos de industrializacion excesivamente
acelerados.

b) EL SECULARISMO (DP 431-36). La emergencia de la ciencia y de la técnica y la creciente
urbanizacion. suponen un cambio de los

modos de vida y estructuras Que caracterizan el llamado "proceso de secularizacion”. La Iglesia

acepta el desafio de renovar su evangelizacion en el marco de los nuevos condicionamientos.

Asume también el proceso de secularizacién en el sentido de una legitima autonomia de lo secular

o temporal. tal y como lo entienden el Vaticano 11 y la "Evangelii nuntiandi*. Pero el proceso

histdrico occidental de paso a una civilizacién urbano-industrial viene

inspirado por la ideologia del secularismo. Que separa y opone el hombre a Dios. implica nuevas

formas de ateismo. propugna la civilizacién de consumo y erige como valor supremo un inhumano

hedonismo.

Al anunciar la fe en Dios, Padre providente, y en Jesucristo como sefior de la historia, la Iglesia
se enfrenta radicalmente al secularismo. Y actualiza el anuncio evangelizador partiendo de la
fe de los pueblos latinoamericanos, para que éstos puedan asumir los valores de la nueva
civilizacién urbano-industrial "en una nueva srntesis vital cuyo fundamento siga siendo la fe en
Dios y no el atersmo".

c) CONVERSION y ESTRUCTURAS (DP 437-43), Existe una evidente incoherencia entre la
cultura de los pueblos de América Latina, impregnada de valores cristianos, y su injusta
pobreza.

'Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son un rndice acusador de que la
fe no ha tenido la fuerza necesaria para

penetrar los criterios y las decisiones de los sectores responsables

del liderazgo ideoldgico y de la organizacion de la convivencia social y econémica
de nuestros pueblos, En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia, Estas, Que estan en conexién con el proceso de expansion
del capitalismo liberal y Que en algunas partes se transforman en otras inspiradas por
el colectivismo marxista, nacen de las ideologras de culturas dominantes y son
incoherentes con la fe propia de nuestra cultura popular", Urge. entonces, una
conversion en el plano de los valores culturales y una revitalizacién de los valores
evangélicos Que se traduzcan en una rapida y profunda transformacion de las injustas
estructuras de la convivencia social,

11.5. Asl retorna Puebla, en relacién con nuestro tema, el aliento
profético de Medellln, que culminaré en sus famosas opciones preferenciales por los pobres, los jévenes y
a favor de la persona en la sociedad nacional e internacional y ante los constructores de una sociedad
pluralista en América
Latina.

El problema de la evangelizacion de las culturas no es, entonces, planteado en Puebla de la forma
simplista en que algunos pretenden entenderlo: cultura cristiana latinoamericana amenazada por la
secularizacion
propia de la civilizacion urbano-industrial y que urge, por eso, una evangelizacion de la religiosidad popular.
Sin ignorar este problema. la perspectiva historica del Documento de Puebla no puede por menos de
relegarlo a un segundo término: todavra la religiosidad impera sobre la secularizacién en la cultura
latinoamericana.

Puch Mucho mi4s gra've AQUI'Y AHORA es para los Obispos reunidos en

ebla otro‘planteamlento del problema: la mayor riqueza cultural y religiosa
es en /‘\ménca Latina el pueblo pobre y creyente. Un pueblo cuya cultura Yy
cuya vida ;ufre la marginacién vy la opresién propia de una injusta situacion de
dependencia y extrema pobreza. Urge por eso una evangelizacion liberadora
que renueve la cultura/religiosidad popular, desde la opcién preferencial por 'Ios
pobres: Esta es la v‘erdade_ra respuesta al verdadero reto, y la Gnica forma de
?ue exista en Aménca Latina una evangelizacién de la cultura realmente eficaz
rente a los antivalores y los idolos de las tendencias culturales domin nt
secularistas, materialistas Yy opresoras, antes:

) Como toda la Iglesia, la religiosidad popular debe ser evangelizada
snerqpre Y de nuevo, apelando a la "memoria cristiana” de nuestros pueblos
mediante un proceso de pedagogla pastoral -vivido en "didlogo, vital" con ely
pue.blo- _en el que "el catolicismo popular sea asumido, purificaéo completad
y dinamizado por el evangelio”. Lo que exige, "antes que todo an:nor °
cercanfa.al pueblo, ser prudentes y firmes, constantes y audac'es parayed
€sa preciosa fe,l a veces tan debilitada”. Asf la religiosidad popular irs vear
madurando hacia una vivencia del Evangelio en la Iglesia como hijos del Padr
hermanos en la comunidad eclesial, misioneros del Reino en el mundo >

cu'turaliac;er::glnozlga;\j n?é)pula[ constituye la expresién privilegiada del sustrato
! rica Latina, presenta aspectos positiv i
perdido parte de su fuerza y est3 i i isi ol combre oot
en situacion de crisis ante el cambio cultural:
. - a"
pero es una expresién de fe vélida, que debe ser evangelizada y es a la vez

v . .
evangelizadora porque encierra en sf una radical exigencia de humanizacién,



poniendo las bases de nuevos c;onflictos. El derecho a la diferencia no puede ciertamente
legitimar précticas que sacrifiquen la libertad o la salud de los demés,.pero hablar asr es ya
indicar una reglamentacion del pluralismo. Por otra parte, llegar al respeto de las diferencias
sin aceptarlas en cierta forma, es promover una cultura de no comunicacion con todos los
riesgos conexos de aislamiento, empobrecimiento de ghetto, alienacién, etc.

En la relacién entre teologra catélica y cultura se pretende sobre toda la norma que consienta la
conjuncion de los dos términos o realidades,
definiendo la aceptacion de los términos en cuestion y por lo tanto tratando de relacionarlos. En la delineacion
de tal norma se tendran en cuenta los criterios mismos que deberan orientar la fundacion de cualquier instituto
de cultura. la promocién de soluciones pastorales.

Para dar una breve orientacion bibliografica antigua, sugerimos R. Cantalamesa,
Cristianismo y cultura en la Iglesia antigua. en Cristianismo e valores terrenales. Sensualidad,
polftica y cultura, Milan, 1976, pp. 126-145; F. Bolgiani, Los orfgenes de la "cultura cristiana"
Augustinianum 19 (1979)7- 40; O. Pasquato, Evangelizacién y cultura en los Padres (sec. IV-
V), Lateranun N.S. 52(1986) 265-288; O. Pasquato Evangelizacion y cultura, testimonio de
Agustfn en Agustinianum 27 (1987) 539-558; Vittorino Grossi -Paoio Saniscalco, La vida
cristiana en los primeros siglos, ed. Studium, Roma 1988, en particular pp. 60-71 y 254-296.

Para orientacion bibliografica moderna, cfr. Guido Calabresi, Ideals, beliefs, Attitudes
and the Law, New York 1985; Umberto Scarpelli, en revista Biblioteca della lIbertal octubre
1987; Stefano Rodot~, Hasta qué punto se puede llevar el pluralismo cultural. Te respeto no te
acepto, en Repubblica Cultural febbraio 1988

1. Escribe Tertuliano, La prescripcion de las herejes 20,25: *(Los apostoles) fundaron
iglesias en todas las ciudades. De ésas las otras iglesias han cambiado, por propagacion, su fe y
semilla de doctrina y, diariamente, la cambian para que sean iglesias (cristianas)". Para la lista
de obispos, ve ahr mismo 22; para Ireneo, Ad haereses 3,3,3.

2, La expresion se encuentra en Meliton de Sardes, Sobre la Pascua 40,277-280 led,
O, Perler, SChr 123, 80): "El puebo (elegido) fue, pues, el borrador de un plan, y la ley una
palabra escrita, Pero el Evangelio es la explicacion de la Ley y su cumplimiento, y la Iglesia
el receptéculo de la verdad",

3. Su obra escrita De doctrina christlana continda siendo el texto clésico de la antigiiedad
cristiana en la relacion del cristianismo con la cultura,
ademas del Discurso 8 los jévenes de Basilio.

4. Para el epistolario correspondiente a tal controversia antes de la invasion de los
Véndalos de 429, consulta Vera Paronetto, Nota sobre la datacion de el epistolario agustiniano
(epp. 220; 229; 230; 231), en Augustinianum 14,1974,363-367; para un analisis mas amplio de
textos (V. Grossi, La paz en los Padres de la Iglesia. Orlgenes-Agustin-Bernardo, en .La Paz
desaffa a la universalidad catélica. Actos del Simposio... afio internacional de la Paz. 1986,
Roma 1988, pp. 535-546.
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ILos Cristianos
v la Inculturacion.

Por
Vittorino;Grossi

Preeidente del Instituto Petrfatlco Aguatinieno

| Al enfocar el problema de la préctica de la inculturacion en los Palses de América Latina nos damos cuenta
de que estas poblaciones ya han madurado en la conciencia de ser ellas mismas sujetos de un proceso de
inculturacion en marcha en el mundo entero. Es significativo. por ejemplo. el titulo del tercer volumen del
CELAM de la Coleccion del V Centenario del descubrimiento de América: "América. llegé tu hora de ser
evangelizadora", titulo que se refiere al lema del Cuarto Congreso Misionero Latinoamericano. Desde luego
que existe el problema de como realizar tal objetivo apenas descubierto. El mismo Documento base de la IV
Conferencia General del

| tplscopado Latinoamericano que se reunira en octubre en Santo Domingo

| lleva este encabezamiento:" Nueva Evangelizacion -Promocién humana - Cultura cristiana".

La OALA, a la que saludo con admiracion y afecto en nombre del |Instituto Patrrstico Agustinianum,
con este Tercer Simposio dedicado a la .Practica de inculturacion: pasado, presente, futuro., esta llevando a la
Orden
i Agustiniana al desarrollo de una conciencia eclesial en las circunscripciones latinoamericanas.

, En esta nota patrfstica con relacion al problema de la inculturacién tomamos en consideracion
tres puntos: . Los cristianos de la~edad patrfstica frente a ese problema; 11. Practica y modos de
Convivencia cultural en la edad |patrfstica; 111. Conclusiones: 1. La contribucién posible de la

historia cristiana
,sintigua. 2. Perspectiva y limites en la practica actual de inculturacion.

NOTA PATRISTICA




Los cristianos de la edad patristica
de frente al problema de la inculturacion.

1. Ladificultad de introducir el problema

El concepto 'cultura’ tiene una larga historia tras de sl; por eso puede tener diversas
acepciones. EI modo de entender la cultura se torna asl un
tanto problematico cuando se plantea en relacion con el cristianismo, ya sea hablando de cultura 'y
de .cristianismo' como de cultura’ cristiana’. ya sea como un problema en sl mismo relacionado a
un perlodo histérico, en nuestro caso la edad patrlstica o la de los orlgenes cristianos. La cultura
corresponde a un largo viaje de la humanidad en su caminar dentro de la historia. y pertenece por
ello, también, al camino del cristianismo. Siendo fundamento de la comunicacion y de la
cooperacion entre los hombres. es el sistema mismo de interaccion de toda la civilizacién de la
tierra.

y no obstante corresponder en cierto modo los dos términos de ‘cultura’ y ‘cristianismo’, se ha vuelto en
el ambiente cristiano seriamente conflictivo desde el perrodo de la Reforma en adelante. Recoge la concepcion
luterana de los "dos Reinos" (de Dios -el propiamente escatolégico- y el del mundo -el tiempo de la historia-),
Que ha interpretado y continda interpretando a todo el universo cultural de la historia como una traicion al
Evangelio. El libro de la Biblia es contrapuesto a todos los demas libros, es decir, a la historia del cristianismo
Que no podra coincidir ni considerarse adecuado a la historia de la Iglesia. Las posibles identificaciones de esa
fractura entre el evangelio de Pedro y el de Paulo, no consiguieron otra cosa Que asentar a nivel acrrtico la
intransigencia de tal oposicién Que se referra solamente a la primitiva pureza del evangelio, y al cumplimiento
escatolégico. En tal perspectiva la historia de la Iglesia, desconectada del Nuevo Testamento, se entendra como
organizacion sustitutiva de la originaria espera escatolégica del cristianismo, traduciéndose como compromiso
con la mundanidad, lo profano, la cultura. "Entre las dos literaturas, -neotestamentaria Y patrrstica- mas Que
una completa separacién, no existe desde el punto de vista histérico-literario la menor relacién”, sintetizaba
Franz Dverbeck en un ensayo ya clasico (Los principios de la literatura patrfstica de 1882, tesis confirmada en
su obra péstuma: Cristianismo y cultura de 1919). Desde el perrodo de la Reforma protestante se fueron
formando una serie de distinciones conductoras del mismo concepto de radical oposicion entre Nuevo
Testamento y cristianismo posterior, Que actualmente son de uso comun en los manuales exegético-
hermenéuticos y teolégicos. Recordamos, por ejemplo, la distincion entre la Ur-Geschichte (historia primitiva)
y la historia, es decir entre historia cristiana primigenia y la de la Iglesia después de Jesus, hasta el perrodo
bultmaniano Ur-Christentum (Cristianismo originario) y cristianismo, y las aplicaciones de la teologra
dialéctica barthiana. En esta Gltima el conjunto de la "disciplina”, es decir de todo lo Que constituye el universo
de los creyentes, no tiene ninguna relacion con lo Absoluto de Dios: es historia, es pura contingencia, es cuanto
se puede expresar con el término 'cultura’.

por Agustfn con tanta nobleza de animo cristiano, le respondié con estas conmovedoras palabras:
"TU, después de Dios salvador, eres mi salvador... Dios quiera que yo corresponda a la opinién
que tienes de mf... TG afirmas que yo mato la guerra con la fuerza de la palabra. A este punto mi
&nimo ha

salido, por asf decirlo, de las tinieblas de sus pensamientos... De hecho si no conseguimos apagar
la guerra, por lo menos le damos una tregua y, con la ayuda de Dios, soberano de todos, se han
mitigado las calamidades". (Ep. 230-2-3).

Nota Lingllstica Moderna sobre el Pluralismo Cultural

Nos encontramos de frente a una nueva version del concepto de pluralismo cultural. Los sIntomas son
evidentes en las distancias que se toman acerca de la diversidad de los valores a que se hace referencia sobre
cuestiones como la manipulacion genética. el aborto. la eutanasia etc.

La referencia al pluralismo indicaba en los afios pasados el funcionamiento de una sociedad
democrética a través de estructuras capaces de dar espacio a posiciones dignas de hacer acto de presencia y
por lo mismo con necesidad de expresion. ‘buscando reglas que garanticen el pluralismo polrtico. econémico y
cultural, Los valores de la tolerancia entendida como respeto de opiniones ajenas, coexistencia de valores
distintos y rechazo a la opresion. constituran en la préctica la base del reconocimiento de la homogeneidad
social (como por ejemplo la ética cristiana) y consentran a un grupo dominante imponer sin conflictos,
enérgicas reglas mas o menos uniformes.

Nos damos cuenta de que tal esquema estructural se ha, en cierto
modo, desmoronado Y la referencia genérica al pluralismo como valor en sr lo pone de manifiesto. Tomemos
como referencia a los Testigos de Jehova, hostiles a la transfusién de sangre, que llegan a reclamar el derecho
de morir y dejar morir. La regla del pluralismo -se nos puede preguntar entonces- ¢, es incondicional o también
estd sujeta a otras limitaciones? y ¢cuales? ;qué criterios podrran originar tales limitaciones? Por otra parte la
necesidad de identificacion cultural, linglirstica, étnica y religiosa tiene que respetarse, ;pero dentro de qué
limites? En esta pregunta esta todo el inquietante problema de
la cultura o, mejor dicho, de la subsistencia de las culturas. ;A qué valores dar mas importancia en tal
situacion? La bioética, que propone problemas de nuevas fronteras de la vida y de la muerte, de la sobre
vivencia y de la procreacion, nos impulsa a definir el “nuevo estatuto del cuerpo humano", es decir a buscar los
criterios de comportamiento a Qué referirnos.

La relacion entre pluralismo e igualdad ha cambiado ciertamente. La renuncia a la identidad y por lo
mismo al pluralismo aparece como la condicién misma de la igualdad. El ser reconocido como igual depende
de la capacidad de integrarse, negando en consecuencia sus derechos a las minorias: una igualdad fundada
sobre la discriminacion.

El concepto de igualdad se esta moviendo hacia una comprensién fundada en el igual
reconocimiento de los componentes, aunque s( con nuevas desigualdades. Piénsese en el derecho
de la autodeterminacién de la mujer acerca del feto. en el Que algunas legislaciones han llegado a
afirmar Que el feto no es todav(a un ser viviente sujeto de derechos. Lo Que equivale a la ruptura
de la regla de respeto del pluralismo. Afirmando la extraneidad a valores comunes, se le Quita
legitimidad a una parte de los componentes,



aparicion de santos peregrinos que acompafiaban a los pueblos invasores imponiendo humanidad entre ellos y
los invadidos (por ejemplo s.Severino que nace cerca de Salisburgo y lo encontramos enterrado cerca de
Népoles, en el pueblo de Frattammagiore).
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la paz religiosa codificada por el emperador Constantino. Los cristianos, de grupo religioso aislado, como eran
en el periodo anterior a la paz constantiniana, pasan a ser un grupo socio- polftico que comienza a dar la etiqueta
de ‘cristiana’ a las instituciones, como “emperador cristiano, estado cristiano, etc.". La presi6n origeniana para
evitar la guerra y el derramamiento de sangre se atenta en las filas cristianas que, como los otros ciudadanos,
participan en la victoria militar de las instituciones del Imperio. El obispo de Hipona, Agustin, en ocasion de una
dificultad surgida entre el gobernador de Africa (el comandante Bonifacio) y la corte imperial de Ravena, insiste
en la actitud cristiana de responsabilidad de los jefes militares

y los soldados, en participar lo menos en la guerra, sobre los esfuerzos de paz en proximidad de la guerra, sobre
cémo entender la paz en tiempo de la paz.

El distingue para el cristianismo la posibilidad de que siga las normas del

mundo o mas bien la ley del Sefior, cuyas exigencias son de no matar a los hombres, de no participar en las
guerras y de tratar de buscar la paz ain en la guerra. Responde a un cristiano en la inminencia de la guerra: "Si
me pides un consejo... conforme a la ley de Dios, sé perfectamente lo que te debo decir: "los soldados de Cristo
combaten no para matar a los hombres sino para hacer la guerra a 'los prfncipes, las potencias y los espfritus del
mal' (Ep. 220,9)... ademas los deberes conyugales no te impiden buscar la paz hasta en la

guerra, en el caso que fuera necesario que tU tomes parte en ella” (1d. 220, 12). Al conde Darfo, invitado de la
Corte de Ravena en Africa, le explica: "El titulo més grande de gloria para un jefe militar es el de matar la guerra
con la palabra (la negociacion, los tratados) més que matar a los hombres con la espada, y procurar mantener la
paz con la paz y no con la guerra.

Ciertamente, también los que combaten, si son buenos, tratan sin duda alguna la paz a precio de sangre. TG al
contrario has sido invitado precisamente para impedir que se esparza la sangre de quienquiera que sea, y, por lo
tanto, mientras que los demés se someten a una situacion inevitable, tl tienes una mision envidiable"( Ep.
229,2). El conde Darfo, extranjero en Africa, tocado

También entre los letrados protestantes hay quien trata de no ser tan negativo con relacion
a la historia y, en relacion al cristianismo y la cultura, habla mas bien de la constante crltica del
cristianismo hacia la cultura en general. Una sintesis de investigacion en tal sentido es el libro de
H. Richard Niebuhr. Cristo y la cultura, de 1951, encauzado sobre la tipologla de las posibles
cinco respuestas al problema: Cristo contra la cultura, el Cristo de la cultura, Cristo sobre la
cultura, Cristo y cultura en relacion contradictoria, Cristo transformador de la cultura. Un
ablandamiento de las posiciones radicales de la Reforma sobre el problema de la culturay
resultado de la investigacion de los orlgenes cristianos teniendo en cuenta una triple distincion: el
Ur-Christentum (el cristianismo originario), el Friih-Christentum
(el cristianismo naciente), y el cristianismo. La necesidad de nuevas distinciones pone a la luz la
conciencia resultante de considerar como historia también el Nuevo Testamento, y por lo tanto de
un nuevo planteamiento de la interpretacion de todo el problema de la cultura adn en el
protestantismo.

Tendremos que referirnos al conjunto de tales problemas, que de un modo o de otro, dan
por supuesto que la cultura constituye una separacion, si no ya una traicién de los originales
ideales de JesUs y por lo tanto del Evangelio cristiano. El fenémeno se habrfa ya producido a
medida que el naciente grupo religioso cristiano se iba diferenciando de los deméas g!'UPQOS, en
especial del judfo, y no se puede dejar de tener en cuenta. '

El proceso de distincion (el primero de los afios 30-55; y el segundo, de los afios 70-132/135), Que
Ilevé al cristianismo a ponerse a la cabeza y a proponerse como "nueva filosofia" para gente de todas las
edades, razas y condiciones, puede ser de hecho diversamente valorado. A nosotros nos interesa tomar el
conjunto de tal realidad, los modos y la mentalidad Que encierra el relacionarse de los cristianos. Los
testimonios Que tenemos a la mano nos muestran Que ellos se comparan, se enfrentan, son acusados, se
defienden, se prefieren a los deméas a nivel de una religiosidad cuya base es Jests de Nazareth, Cristo el Sefior,
ya nivel de conducta. Se trata por eso de una fe religiosa Que se expresa en su vivencia. En otras palabras,
encarnan unos modelos de ser, de vivir y de pensar correspondientes al universo simbélico de cuantos se
llamaban'’ cristianos'. Este conjunto era llamado entonces ‘disciplina’. EI concepto corresponde ahora
genéricamente a lo Que los antrop6logos culturales designan como ‘cultura’ (un modelo dentro del cual uno
actla y se relaciona), a nosotros, sin embargo, nos interesa saber: 1. Cémo los modelos cristianos actuaron
entre ellos mismos en el periodo patristico, al contacto con otros modelos culturales y, mas Que en el nivel de
los resultados, en el de conducta. 2. Qué actitud reservaron los cristianos a la cultura en el sentido humanistico
del término, la 'cultura animi', Que distingue lo intelectual de lo Que no lo es.

En las comunidades cristianas de los orrgenes hay suficientemente definidos tres personajes: el
misionero carismatico dedicado a anunciar el mensaje; el anciano Que cuida la parte organizativa de la
comunidad; el doctor o intérprete Que media el mensaje interno de la comunidad con las
necesidades externas (desde la respuesta a las acusaciones. a las necesidades propagandrsticas). todo
naturalmente con los habituales medios de comunicacion propios de la retérica (los "genera dicendi')
adaptados a sus exigencias. Que llevaron a la creacién de géneros literarios propios.



2. Loscristianos y las culturas

La relacion del cristianismo con las culturas se movi6 al principio entre tres grupos suficientemente
delineados: los judfos de la Palestina, los judfos de la didspora judaica, los paganos elenfstico-romanos. A
través de las grandes Irneas de comunicacion de la antigiiedad, los cristianos se expandieron en las grandes
metrépolis, constituyendo pronto en las diversas areas culturales, nicleos muy consistentes: Asia menor,
(Ireneo), Egipto (Alejandrfa: Clemente
y Orfgenes), Africa (Cartago: Tertuliano-Cipriano- y luego Agustrn), Italia
(Roma y Occidente latino en general). Con la paz constantiniana el fenémeno cristiano absorbi¢ los valores
sociales de cultura religiosa prevalente. Se
fueron reafirmando otras sedes cristianas (AntioQufa, Jerusalén, Constantinopla) dando prestigio a las sedes
patriarcales de todo el Oriente. Todo esto llevé a una nueva comprension de las mismas instituciones civiles, se
comenzo a leer, entre Irneas, la historia civil, como se habla lerdo en el ambiente cristiano la historia de los
judfos, es decir, el Antiguo Testamento, como preparacion del la era cristiana. Una vision total, a nivel
mentalidad, un hecho mas vislumbrado Que regibido como dato cultural, reviste mucha importancia para poder
entender la relacién del cristianismo con la cultura. La sucesion de los imperios y de las culturas (“translatio
imperii y translactio studii") era vista como sustitucion de una cultura por otra, asf como en la vida biolégica
del hombre se suceden las edades. La vejez representa el punto extremo de una existencia Que esta por
terminar.

Al surgir socialmente el cristianismo se pensé en la carda del paganismo como la muerte natural de una
religién a la Que substitura otra, la cristiana;
una operacion Que alguno la aplica, ademas del paganismo, al judarsmo. Era la tentacion del triunfalismo
cultural religioso Que trataba de abrirse camino en
los ambientes cristianos salidos victoriosos de la secular lucha con las instituciones civiles y religiosas del
Imperio. Y era, por otra parte, difrcil para la cultura antigua entender en los momentos de cambio cultural la
relacion historia-modernidad en categorras de continuidad. Fue también dificil en los siglos posteriores en el
perrodo de los Padres de la Iglesia, y hasta tiempos recientes, tanto Que podemos decir, Quiza, Que la
posibilidad de la
coexistencia de las culturas debe considerarse como una conquista fundamentalmente moderna. y los cristianos
de la época patr(stica, en su recuperarse del judarsmo a través de la lectura tipoldgica de la historia y de la
historia del Imperio Romano como “preparatio evangelica", inauguraron una nueva dindmica de relacion entre
las culturas en el perrada de las ingentes inmigraciones de pueblos Que se verificd desde el siglo 111 en adelante

en el mundo antiguo. Se necesita tener presente esta gran dimensién para comprender el alma de los antiguos
testimonios cristianos relativos al problema de la cultura.

3.  Loscristianos y la cultura
La comprension del mundo cristiano de los primeros seis siglos, tan complejo y diverso
como lo son sus posibles fuentes a disposicion del historiador. con relacion a las diversas nociones
de cultura, puede dar resultados no homogéneos. Partiendo, por ejemplo, de una lectura de
antitesis de la relacién entre cultura y mensaje cristiano, se puede llegar a una cultura estrictamente
cristiana. viéndola como una cultura junto a las demas. En este caso el cristianismo tenderia sélo a
crearse un espacio propio entre las otras

Frattamaggiore). Orrgenes en 'Grecia y Agustrn por el mundo occidental fueron los grandes maestros de tal
inculturacion. Nos gusta traer a la memoria expresamente los testimonios de los grandes cristianos antiguos,
Los testimonios cristianos antiguos revelan, sobre todo de frente al imponente fenémeno migratorio de las
invasiones de los siglos I11-1V, una educacion consciente de parte de los cristianos de abstenerse de violencias
de todo tipo, formandose una mentalidad de paz y de justicia. Escribra el palestino Justino, un filésofo
convertido al cristianismo en el siglo segundo: "*Todos nosotros

que estabamos saciados de guerras, de masacres recrprocas y de toda

maldad, hemos transformado en todo angulo de la tierra los instrumentos de la guerra: las espadas en arados,
las lanzas en instrumentos agrrcolas, y cultivamos la piedad, la justicia, la humanidad, la fe, la esperanza que
proviene del Padre a través de El que fue crucificado”, (Didlogo con Trifon

110,3).

A la docta ciudad de Alejandrfa se dirigfa el cristiano Clemente Alejandrino: "Nosotros no
ejercitamos a las mujeres, como si fueran Amazonas, en las artes viriles de la guerra, ya que queremos pacificar
también a los hombres,.. TG que has saboreado la verdad no te dejes engafiar. Contrariamente a lo que hacen
los demas escoge un ejército desarmado, pacifico, no sanguinario, tranquilo, sin compromisos: viejos devotos,
huérfanos piadosos, viudas tranquilas, hombres adornados de caridad, Con tu riqueza toma esta gente como
guardias de cuerpo y alma: su capitan es Dios", Es el célebre Orfgenes, también él alejandrino, que mientras
Roma celebraba el recuerdo de su primer milenio (en el 248 bajo el emperador Felipe el Arabe), rechazaba al
pagano Celso que acusaba a los cristianos de desentenderse de las obligaciones civiles de defensa del Imperio:
"Nosotros respondemos que hemos venido, segin las ensefianzas de Jesus, a romper las espadas contrarias a lo
espiritual y a cambiar las de violencia en arados, y las lanzas, antes usadas por nosotros con fines guerreros, en
hoces, De hecho no empufiamos mas “la espada contra otro pueblo®, ni aprendemos ya a “hacer la guerra”,
porque nos hemos convertido en hijos de la paz,.. Si todos los Romanos, segun la hipétesis de Celso, estuvieran
convencidos y se decidieran a orar, triunfarfan sobre los enemigos; mas atn, no deberfan de hecho pelear,
estando protegidos por la potencia divina... Los extrafios a la fe nos piden combatir por el bien comin y matar a
los hombres" (Contra Celso 8,68 y 73),

El texto de Orfgenes concluye con la propuesta cristiana de una gran utopfa, la de encontrarse un dfa,
en la fe de Jesucristo, ademas de con los paganos con los barbaros también. Orfgenes sofiaba y profetizaba: "Si
todos los hombres fueran como yo (cristiano), es evidente que los barbaros, convertidos también ellos al VVerbo
de Dios, estarfan sometidos a las leyes y se civilizarfan, cesarfan de ser barbaros... sr, un dfa, sélo el culto
cristiano
quedara en vigor porque el Logos no cesa de conquistar siempre mas almas. Nosotros cristianos no blandimos
més la espada contra ningun pueblo, ni nos ejercitamos en hacer la guerra; nos hemos convertido en hijos de la
paz mediante Jesucristo. El es nuestro conductor”. Desde Orfgenes en adelante muchos cristianos, mental
izados por la idea del camino de la humanidad hacia su unidad, crearon nuevas direcciones historiogréaficas
acerca de la
valorizacion de las invasiones barbaras: éstas eran juzgadas no sélo a nivel de dafio sufrido sino como
posibilidad de encontrar nuevos pueblos para que conocieran la fe cristiana (como ejemplo la filigrana de las
"Historias" escritas por el espafiol Orosio y sugeridas por S. Agustfn). Hubo un esfuerzo préctico para
intermediar en el encuentro entre pueblos viejos y nuevos, como la



3. Las nuevas proposiciones

3/a) Una cultura de la verdad Que se deja guiar por la revelacion divina,
Lactancio: Blsqueda y revelacion divina (Las divinas instituciones 1,1,1-10),

3/b) La centralidad del Verbo encarnado en la cultura ‘cristiana’. Lactancio: Cristo
maestro y ejemplo (Las divinas instituciones 1V,25, 1-10); Agustin: La sabidurla del Verbo
leche para nuestra infancia (Confesiones VI, cc. 18-211; Criséstomo: Cristo maestro de todas
las edades (Comentario al Evangelio de Mateo 1,4-51.

3/c) La sabidurla que nace de la cruz: Crisdstomo: La sabidurla de la cruz de Cristo (Comentario
a la Carta a los Romanos 3,6).

3/d) La presencia de la filosoffa. Clemente Alejandrino: La filosoffa y la bisqueda de la verdad
(Stromata 1, cc.7;5;20).

3/e) La presencia de la regla de fe. Tertuliano. ~ regla de la fe (La prescripcion
13.1-6); Vicente de Lerinz: La catolicidadv de la verdad (Comonitorio 2;20;23).

3ft) La presencia de la te y de la razén. Agustfn: Las razones de lo
verdadero se comprenden con la te y con la razén (La controversia académica

3,19-20).

3/g) Una cultura de paz. Orrgenes: Nos hemos convertido en hijos de paz (Contra Celso 5,33; 8,68-
75); Agustrn: La paz se consigue con la paz no con la guerra (Cartas 220; 229;230),

Conclusiones

Daremos ahora una conclusion orientativa y en lo posible préctica a los cristianos como
propuesta de inculturacidn, indicando: 1. La aportacion de la historia cristiana antigua. 2.
Proyectos y Irmites en la practica moderna de inculturacion.

1. Los cristianos de la edad patristica no tuvieron, ciertamente. una comprension de la cultura y del posible
dialogo entre las culturas como lo tenemos actualmente. Se trataba de una mentalidad "cultural” que miraba a
la sustitucion de las culturas mas que a su enfrentamiento. Sin embargo, los cristianos, impulsados por la fe,
prepararon el Imperio Romano al encuentro de las diferencias de las culturas de los pueblos que existian mas
alla de las fronteras del Imperio. es decir el mundo de los barbaros ( = los que no

hablaban griego). Las grandes emigraciones de pueblos. sobre todo desde el siglo V en adelante, encontraron
en su camino a los cristianos como grandes mediadores entre los pueblos invasores y los pueblos invadidos.
Nacié una nueva categoria de santos, la de los santos peregrinos, por ejemplo, San Severino que desde la
Panonia fue a morir cerca de Napoles (en

culturas. segun los esquemas perseguidos por todas las ideologCas. Nosotros quisiéramos
recoger algunos elementos que mas se distinguieron en la relacién con los ambientes a los que
ellos llevaron su mensaje y, con ellos, individuar, en cuanto sea posible, la posicién de fondo del
problema de relacién entre cristianismo y cultura (la posicién frente a las culturas entendidas
como sistema de interaccion de la realidad y a la cultura entendida en sentido humanCstico).

Los estudios modernos sobre el lenguaje han contribuido también a comprender la relacién existente
entre cristianismo y cultura. La interpretacion humanrstica de la cultura recogra la relacién con el cristianismo
en la apropiacion de los esquemas y categorras mentales de los modelos clasicos
del discurso. transfiriéndoles nuevos contenidos, hasta ofrecer una produccion propia y a proponerse como
'nueva filosofia'. Tal lectura evidenciaba el uso comin de medios expresivos de los autores clasicos como de
los cristianos, y no recogra todavra la profunda reciprocidad y los consiguientes problemas (por ejemplo la
dada a conocer por Wittgestein. de la escuela de Oxford etc.).

Una lectura sfntesis de toda esta problemética se hace sobre la relacién existente entre el Nuevo
Testamento. Que coincidirfa con el cristianismo de JesUs. y el cristianismo post-apostélico Que no seria ya tal
en su genuinidad. De tal relacion hemos visto al principio la postura de cuantos se acercan a la mentalidad
luterana de los 'dos Reinos' y a la tendencia de la Reforma de insistir en la pureza original del Evangelio
respecto a la historia cristiana; ahora daremos en esta cuestion la indicacion base de la Gran Iglesia ya nacida
de la Iglesia preconstantiniana.

Hacia el fin del segundo siglo y a principios del tercero se planteé la cuestion de la continuidad del
mensaje de Jesucristo en las comunidades cristianas Que se honraban de este nombre. Con ello se planteaba la
autenticidad cristiana de todas las comunidades. A provocarla hablan contribuido algunos intelectuales
cristianos (los gnésticos) Que se consideraban depositarios de un mensaje cristiano desconocido a los demas, y
por lo mismo no trasmitido a las iglesias. Ireneo en Asia Menor hizo un
llamado a la "regla de fe" de los cristianos como "regla de verdad" para resolver la cuestion; Tertuliano en
Africa se acogi6 a la continuidad de la fe y de la doctrina apostélica en las iglesias cristianas, atestiguada por
una ininterrumpida sucesion apostélica en particular en la Iglesia de Roma™. La perspectiva de Tertuliano
como la de Ireneo era Que el origen y la conexion de las iglesias cristianas con las apostdlicas se realiza
mediante los jefes de las comunidades ya sea como anillo de unién por medio de la sucesién, ya sea
con lo Que los apostoles trasmitieron a las iglesias. Los obispos por lo tanto en todo lo Que actlian, ensefian y
trasmiten, sin nada omitir y nada afiadir, constituyen la llnea apostélica de las iglesias (Tertuliano, La
prescripcion cc.19-21). Tertuliano habla de la trasmisién por propagacion “de fe y de semilla de la doctrina™ de
una iglesia a otra. En la perspectiva apostélica la Iglesia viene a ser considerada, en particular en la
comprension de los cristianos del Asia Menor, "como receptéaculo de la verdad"(2".

En la cuestion de como entender la autenticidad de la trasmision de la fe cristiana y de sus semillas
doctrinales estaba encerrada totalmente la relacion correspondiente entre la fe y la cultura. Un cristianismo
pensado fuera de la "regla de fe" apostélica podfa ser juzgado sélo como herejfa. La herencia apostélica reunfa el
ambiente de la disciplina o la experiencia concreta de los cristianos. el canon de los libros de las Escrituras. la
"regula fidei o veritatis"



WAILACE, Alfred R. Una Narracion de Viajes por el Amazonas y el Rio Negro.
Introduccién, Thomas P. Myers. Monumenta Amazoénica. Serie D,2. IIAP- CETA. Iquitos, 1992.

de la busqueda teoldgica. Se trata de poner de relieve esa Irnea de continuidad entre JesUs y los creyentes que
diese el carisma de autenticidad a quien se profesaba como tal.

El hecho de la inculturacién del cristianismo se proponla, sin embargo, todas las cuestiones inherentes a
la 6smosis de los encuentros- enfrentamientos entre diversos modelos religiosos culturales y de
comportamiento: la integracion, la repulsién, una nueva sintesis. Los cristianos del periodo preniceno
rechazaron en su gran mayorla la solucién de grupo integrado, y de ello fueron duramente acusados; se
propusieron mas bien como levadura de la humanidad, utilizando el ejemplo estoico y medio
platénico del alma césmica (Carta a Diogneto). El rechazo se implant6 en algunos niveles cristianos que vieron
en la filosofia el origen del sectarismo hereje cristiano, por lo que se desencaden6 hacia ella una fuerte aversion
(Tertuliano por ejemplo). Tal comportamiento se universaliz6 respecto a la cultura en general en el siglo IV y
V en la corriente anticultural de
movimientos ascéticos y monasticos. En tales ambientes se impuso la Sagrada Escritura como tnico libro del
cristianismo, como Unico modelo tanto
sapiencial como literario, madurando la idea, propia de los Apologistas cristianos del siglo 11, de que todos los
grandes filésofos, incluso Platon,
habran aprendido de Moisés cuanto de verdad habia en sus escritos:

Naturalmente, més alld de la toma de posicion, la ésmosis cultural era mucho més profunda, por
ejemplo, en el mismo Tertuliano Que subrayaba un completo desacuerdo entre el pértico de Salomén (la
sabiduria cristiana) y el de Atenas (la sabiduria griega).

En el cristianismo antiguo hubo una corriente que proponra el encuentro cultural como tonalidad
propia del mensaje cristiano, hasta llegar a proponer las mismas disciplinas 'liberales' como disciplinas de una
cultura de la libertad (la perspectiva del enciclopedismo de Agustrn en el De musical. Tal programa, propio
del cristianismo alejandrino y de los Padres Capad ocios, con Agustrn se convierte en patrimonio comdn del
Occidente cristiano. El dio peso eclesial a
la figura del "Doctor", al te6logo dirramos nosotros, al "hombre espiritual” (el que trasmite el lenguaje de la fe
al simple creyente con todos los medios de las ciencias humanas a su disposicién) como a él le gustaba
llamarlol31.

La situacién del encuentro del cristianismo con las culturas y la cultura dio frutos no indiferentes a
nivel: -de recuperacion de las culturas més aun de todas las culturas (el mismo Verbo es el sembrador de la
verdad en todas las generaciones humanas) y por lo tanto de la entera historia humana, de la judia como de la
pagana, vistas: la primera, como figura tipolégica del Nuevo Testamento; la segunda, como “preparacién a la
era cristiana"; -de recoger la comdn "anima cristiana” en toda la humanidad (Tertuliano), en particular en
todos los bautizados (el camino ecuménico entre las iglesias cristianas que en la antigliedad lleg6 a su maxima
expresion en la reconciliacion de la Iglesia africana entre catélicos y donatistas); -de nuevas proposiciones de
convivencia humana que ponian al cristianismo como utopia de vida histérica y més alla de la historia
temporal.

Los textos que siguen pretenden dar un ejemplo del cuadro que hemos delineado,
teniendo presente que la necesidad de cultura y el riesgo de la cultura son de por si dos
aspectos dialécticos del problema y por tanto no eludibles ni, menos, eliminables. Interesan a
la historia de la relacion de los

cristianos con la cultura en el sentido hum i i
3 anistico del término y con la
culturas entendidas como modelos de sociedad. Y ®

Préactica general y modalidad cristiana
de Convivencias culturales en la edad patristica.

Hemos organizado esquematicamente en tres grupos las actitudes tenidas por los
cristianos en relacion al problema de la inculturacion: 1. Las diferencias; 2. las convergencias;
3. las nuevas proposiciones. Dedicaremos especial atencién a las nuevas proposiciones.

1. Desconfianza de los cristianos hacia la cultura

(La filosofia como fuente de herejias; desconfianza hacia la cultura clasica en
general)

'1/a) Los cristianos son tenidos por gente asocial y sin ito:
lo§ c.rlstianos $ONn una supersticién a borrar (Anales XV,V44),' ‘;\;lj:rt'::lr;o?éﬁ:)t(olos
cnstlanps hgmbres ignorantes (Octavius 8); Celso: los cristianos gente sin.
educaglon ni cultura (Or(genes, Contra Celso NI1,55); Tertuliano: los cristianos
gente improductiva (Apologético 42, 1-3).

i 1/b) Sus diferencias hacia la filosoffa y la cultura en ipdlito:
fllosgfra es la fuente de las herejfas (Philosopheumena, Prél%eg%e)fa#e:ﬁiéalgg: ll::
_herejla es parto de la filosoffa {la prescripcién Vil,3-12); Jerénin;o~ ¢Poner '
juntos Iosplésicos y las Escrituras? (Ep. 22 a Eustaquio; Ep. 20) '

2.  Las convergencias

| 2/a) Los‘cnstianos vienen presentados como gente no interesada en la
clu tura. La tesis del alma ‘naturaliter cristiana’. Tertuliano: el testimonio del
alma no sofocada por la cultura (El testimonio del alma 1,5-6; I1,1-2),

2/b) Como alma del mundo los cristiano. '
¢ . s estdn en el mundo como el
alma en el cuerpo. A Diégenes, la identidad de los cristianos (A Didgenes 5-7).
2/c) El logos es principio de verdad entr
e todas las gentes: i
Verbo sembrador de verdad {Apologfa Il, 10 y 13). o ustino.

2/d) Eﬁcgro invita l;acia- El las
) ; | gentes de todas las culturas. Clemente
Alejandrino: "Venl! Te ensenaré el Verbo" (Protectico XI-XI11).
2/e) Los c_ri;tia:os—; la cultura clési ili i
; ca. Basilio: La contribuci
autores paganos (Discurso a los i6venes 4-5), cion de los
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INTRODUCCION

Después de la monumental obra del P. Gregorio de Santiago Vela. son muy escasas e
insuficientes las bibliograffas agustinianas que se han realizado en lo que va del siglo y mas
definitivamente de los Ultimos 60 afios. Ya por el afio de 1 983 la GALA recibi6 el encargo de
recopilar toda la informacion bibliogréfica de cada una de las circunscripciones, se pusieron las
manos a la obra, pero, después de largos y penosos esfuerzos, hubo que renunciar al proyecto
por la imposibilidad de hacer algo mas o menos completo que comprendiese a la totalidad de
los paises de América Latina donde irradian su influencia los agustinos. A pesar de que en
estos afios los hijos de Agustin no se hayan distinguido por su especial dedicacion a la
escritura, no es por ello despreciable la cantidad de titulas producidos en las Gltimas décadas.

Ademas de libros y revistas de caracter tradicional, existen numerosos folletos, boletines
internos de las circunscripciones, boletines de alcance pastoral, y otros trtulos editoriales que
reflejan un intento de aproximacion a la realidad histérica, social y cultural de estas naciones.

Dentro del espiritu de los encartes (informacion sobre los temas mas cruciales de reflexion
coyuntural) es bueno saber de qué modo la orden responde a los desaffos que nos ofrece la complicada
sociedad a que nos debemos. Nada mejor que ver en panoramica las publicaciones para percibir qué caminos
transitamos. Ofrecemos este modesto aporte a todos los lectores



del Boletin. Si es cierto que estan todos los que son, no podemos afirmar que son todos los que
estan. Se trata de un simple ensayo realizado con el

material habido a la mano, mucho de lo cual ha sido enviado directamente a la redaccion del
BoletIn, que en cada nimero ofrece algunas paginas dedicadas a libros y Revistas.

No hemos incluido solamente libros de éxito editorial (muchas veces aparente) sino
titulos de menor esplendor, a veces de presentacion precaria, porque reconocemos que
tampoco, en caratulas y coloridos existen jerarquias. sino en la fuerza de comunicacién que
sean capaces de desencadenar. Un folleto mimeografiado, un cédmic, una hoja parroquial
insignificante pueden tener mas potencia transformadora que el libro mas denso, doctrinal y
aparente en su forma. ~

Hemos incluido también la totalidad de los Boletines de la CALA de ese mismo periodo con objeto
de Que nuestra humilde historia también Quede grabada mas alla de los afios. La sintesis de cada nimero
puede ser de gran utilidad para conocer el discurso conceptual variable con el devenir de la organizacion y
de la orden.

Esta sucinta bibliografra. ha sido realizada a iniciativa de Fernando Campo, autor de
un primer proyecto, luego enriquecido con los aportes de Joaqurn Garcra. Ambos, pues,
tienen la autorra de este trabajo que, aunque incompleto, no pretende otra cosa que ser un
aporte mas a la identidad agustiniana.

Se hace mencién especial de esta publicacién, porque es la mas importantE actualmente en
el Per(i sobre temas de historia. Se inici6 en mayo de 1984, a ralz de una iniciativa del CET A, que
firmé un convenio de apoyo financiero con el Instituto de Investigaciones de la Amazonla Peruana
(IIAPI. En el convento se propusieron investigar y editar o reeditar las principales fuentes
histdricas de la cuenca amazdnica desde finales del siglo XV1 hasta comienzos del XX.

Colaboran con Monumenta Amaz6nica especialistas peruanos y extranjero! con
traducciones y aportes de documentos, haciendo introducciones y poniendo notas criticas. Las
obras seleccionadas han sido clasificadas en seis series con tematicas determinadas atendiendo
unas veces a los autores y otras a los actore Que protagonizaron los hechos histéricos. Se pretende
ofrecer material de primera mano a futuras investigaciones y favorecer el mejor conocimiento o
ensefianza de la historia en los diversos paises amazénicos. Seran en el futuro fuentes
fundamentales en las siguientes seis series:

A. Conquistadores (carétula roja).

B. Misioneros (caratula crema).

C. Agentes gubernamentales (caratula violeta). D.
Cientrficos y viajeros (caratula azul).

E. Extracciones (caratula verde).

F. Testimonios indigenas (caratula amarilla).

En algunas de estas fuentes, que no son agustinianas, hay referencias interesantes a la obra
de los agustinos. En estos ultimos afios se han publicado las siguientes obras:

AMICH, José, Historia de las misiones del convento de Santa Rosa de Ocopa,
Edicidn critica. introduccion e fndices por Julian Heras. Monumenta
Amazonica. Serie 8-3. CET A-11AP. 1Quitos. 1988.

BIEDMA, Manuel y otros. La conquista franciscana del Alto Ucayali. Introduccién y notas por los
PP. Antonro Tibesar y Julidn Heras. Monumenta Amazonica. Serie B-5. CETA-IIAP. Iquitos, 1989.

HORTEGON, Diego y otros, Gobernacién de los Quijos 11559-16211. Introduccién e jndices por
Cristébal Landazuri. Monumenta Amazdnica. Serie
A-l. CETA-IIAP. lquitos, 1989.

MARONI, Pablo, Noticias auténticas del famoso rfo Maraftén (17381, Seguidas de las
relaciones de los PP. A. de Zarate y J. Magnfn (1735-17401. Edicion crltica, introduccion e
fndices por Jean Pierre Chaumeil. Monumenta Amazonica, Serie B-4. CET A, 1988.

ORDINAIRE. Olivier. Del Pacifico al Atlantico y otros. Introduccion por France-Marie
Renard-Casevitz. Monumenta Amazoénica. Serie D. 1. CETA-IFEA. lquitos, 1 988.

PEREIRA DE BERREDO, Bernardo. Annaes Historicos do Estado do Maranhao.
Introduccién por el Dr. Carlos Moreira Neto. Monumenta Amazonica Serie C.2. ABYA-
YALA/CETA-IIAP. Iquitos, 1992.
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ALONSO ROMAN, Eugenio, OSA. Cuentos del tlo Alonso Serie verde Infantil.
CETA, Iquitos, 1989. Segunda edicién 1990.

Cuentos del tla Alonso. Tiene datos histéricos con actitudes personales y sociales. Serie
Roja. Juvenil. CET A, Iquitos, 1989. Segunda edicién 1990.

BULNES A., Jenny, OSA, Rafaela de la Pasién Veintemilla, alma misionera en la
contemplacién y accion, 2. edic. Sesator, Lima, 1988.

ESPINOSA, Lucas. OSA. Breve diccionario analrtico castellano-tupi del Perd. Serie
Palabras 2. CETA. Iquitos, 1989.

GARCIA CENTENO. Julian. OSA. No Quiero salvarme sin vosotros. Carta de saludo y presentacién
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Il Boletines de la CALA [1987-1992)

OALA. Boletin informativo de la Organizacion de los' Agustinos en Latinoamérica. Revista
trimestral que recoge informaciones de la Orden de las circunscripciones de América Latina.

Contenido:

N° 33. Encuentro de Educadores Agustinos de América Latina; Presencia
agustiniana en la primera romerfa de los Martires de América Latina; Actas de la



)\ AsamOlea (tel C'onsejo de la GALA, Informe de los ejerciclOS de la misma; Hna. Cleusa, mArtir de la
justicia y de la paz; San Agustfn, la interioridad y su validez hoy en América Latina. IQuitos, Abril, 1987.

N° 34. Bases para una Pastoral Educativa; A todas las Misiones de la DALA; Informacién de un
Curso de Radio; Reunién Anual del Equipo de la Secretarla General; Proyeccion Litdrgica Agustiniana
para el hoy de América Latina; El papel del Laico en un colegio religioso catélico. Iquitos. Agosto.

1987.

N° 35. Una carta venida desde'Nicaragua; Curso de Especialidad sobre los Medios de
Comunicacion Social; Convocatoria, Curso de Misioneros; Fuerte movimiento en la Iglesia
mexicana a favor de la canonizacion del Beato Bartolomé Gutiérrez, OSA; Paulo Gabriel Lépez
en "Vida Nueva"; Valores de Santo Agostinho para la Actualidad de América Latina; Santuarios
Marianos Agustinianos en el Virreynato del Peru. IQuitos. Diciembre. 1987.

N" 36. Encuentro Taller de Uso y Manejo de los Medios de Comunicacién Masiva; Encuentro de
Pastoral Educativa; Il Encuentro de Agustinos Agentes de Pastorallndigena; Tragedia en Rio; Violencia y
Derechos Humanos en la Prelatura de Chuquloambl'lla; Un viaje por la Cuba Agustiniana; In Memorian, P.
Lucas Hoogvel; Asamblea de la CLAR en Cochabamba; SInodos Diocesanos de Ouito de 1594 y 1596; ¢ Orden
de Hermanos de San Agustin? lquitas, Abril, 1988.

N° 37. Un encuentro agustiniano con acento laico; 11 Encuentro de Pastoral Misionera; 11 Simposio
para una Lectura del Pensamiento de San Agustin desde América Latina; Dos formadores de la Provincia de
Colombia, expresan sus inquietudes; A luta pela moradia en Sao Paolo; Nueva Imagen para el
Convento de San Agustin; Accién y Contemplacién: "Dos caras de la misma moneda”, lquitos, Agosto, 1988,

N° 38. Segundo Curso General de Renovacion para todos los Agustinos de América Latina;
Carta del P. Laureano Andrés, Coordinador del Area de Pastoral Educativa; Presente y Futuro en
la Orden; 11 Encuentro de Historiadores Agustinos en Latinoamérica. Iquitos, Diciembre, 1988.

N° 39. Segundo Encuentro de Pastoral Misionera; Primer Encuentro de Parrocos de
Ambiente Urbano; Desde la Altura Andina cerca de Dios y de la Tierra; Dar a San Agustin a
América Latina es un deber; Exito completo del Il Curso de Renovacion; El P. José Majadas
secuestrado durante horas por el Régimen de Noriega. lquitas, Abril, 1989.

N° 40. Encuentro de PArrocos del Area Urbana; Los Agustinos de la OALA ante el V Centenario del
Descubrimiento y Evangelizacion de América; Presencia agustiniana en el Estado de Texas-USA; Lo que opinan
los hermanos sobre la OALA; La tierra no da asl no m~s, P. Hans Van den Berg; Reunion Anual del Equipo de
la Secretaria General de la OALA; Nueva vida contemplativa Agustiniana en América; Los Agustinos Recoletos
en PerU; Los Nuevos Movimientos Internacionales. Iquitos, Agosto, 1989.

N° 41. 20 Afos de la OALA; XI Asamblea General del Consejo de la OALA; CLXXVI Capitulo General;
Apuntes. memorias y documentos. Los Agustinos hacia el 2000; Asl opinan acerca del Tercer Mundo; La
Provincia de Nuestra Sefiora de Gracia en Colombia; Nuevo Oblspo para la Provincia de Chuqulvambilla;
Panaméa Agustiniana es invadloa; Monsefior Julian Garcia Centeno Nuevo Obispo Auxiliar de lquitos. lquitos,
Diciembre, 1989.

....f.
phi |~y
o ]

Y
Selva

33
T CONTRO 4 1STUOIOS TICLOGICOS D LA AMAZONA

CAPITULO PROVINCIAL, Estatutos de la Provincia de Nuestra Se~ora de Gracia de Colombia.
Bogota, 1990.

SANTAMARIA UBIERNA, Manuel OSA. Fundacion cervantina. Directorio. (Bogota 1990) 324 p.
Conviene tener en cuenta los Anuarios de los distintos Liceos Cervantes, Norte y Retiro de Bogota, lo mismo
Que el BarranQuilla de los afios 1988-19911, junto con el Periédico bimestral Ouijotadas del Liceo Cervantes
Norte y el Boletin de la Comunidad de Formacién de Colombia. 1989- 1991.

CHiIlE

WALKER TRUJILLO, Eduardo. OSA. "Srntesis Historica de la Provincia Agustiniana
de Chile", en Los Agustinos en América Latina. 269-288. Sobre esta provincia hay artrculos y
datos interesantes en la revista Peregrino. n. 18. 1991.

ECUADOR

CONZALES ZUMARRAGA, Antonio, Fray Gaspar de Villarroel. su "Gobierr
Eclesiastico Pacifico" y el Patronato Indiano. Reedici6n. Casa de la Cultura Ecuatoriana. Quito.
1990.

AGUIRRE, Angel, OSA. "Presencia de la Orden de San Agustfn en el Ecuador”, en
Los Agustinos en América Latina. IQuitos, 1987.

PANAMA

GALENDE, Francisco, OSA. "La Provincia Matritense en Panama", en Agustinos en
América latina. Iquitos, 1987.



ANTILLAS

SAHELICES, Paulino, OSA. "Los Agustinos en las Antillas" en Los Agustinos
en América Latina. 49-68. Aparece aparte un trabajo sobre la Republica Dominicana
por el P. Carlos E. Morales. lquitos, 1987.

ARGENTINA

HERNANDEZ, Eduardo. OSA. "La Orden de San Agustrn en Argentina", en Los
Agustinos en América Latina. IQuitos, 1987.

MARTINEZ, Hipélito, OSA. ;Cual es tu Idolo? Editorial Claretiana. Buenos Aires, 1991.

MARTINEZ, Hipolito, OSA. El nuevo rostro de la muerte. Ediciones Paulinas.
Buenos Aires, 1988.

BOLIVIA

VAN DEN BERG, Hans, OSA. “La Orden de San Agustin en Bolivia", en Los agustinos en América
Latina.

V AN DEN BERG, Hans, OSA. "La tierra no da asr no mas. Los ritos agrrcolas en la religion
de los Aymara-Cristianos. La Paz -Bolivia, 1990.

BRASIL

PINHEIRO, Lufs A., OSA. "La Orden de San Agustfn en Brasil", en Los Agustinos en América
Latina.

LUCAS PENA, Miguel. Como trabajar los sentimientos. Ediciones Paulinas Colombia, 1992.

LUCAS PENA, Miguel. Conocerse: un camino para ser feliz. Ediciones Paulinas. Colombia.
1992.

LUCAS PENA, Miguel. Sea su propio sicélogo. Ediciones Paulinas Colombia, 1992.

LUCAS PENA, Miguel. El religioso educador en la escuela catélica Ediciones
Paulinas. Colombia, 1992.

LUCAS PENA, Miguel. Los religiosos y la evangelizacion de la cultura Ediciones Paulinas.
Colombia, 1992.

COBBMBIIAPietro, OSA. Nosotros los hijos de Agustfn, traduccién por el P Juan N.

BETANCOURT, OSA. Bogota. 1991.

N° 42-43. Evangelizacion Agustiniana en el Continente Americano: pasado, presente y futuro;
Pastoral General; Archivo-informe del ejercicio 1987-1990 de la Secretaria General; Programa de
reflexion, analisis y estudio; Actas de la X1 Asamblea del Consejo de la OALA; Ndmero de religiosos
profesas solemnes por circunscripcion; Propuesta de Estatutos de la Quinta Asistencia; Proyectos de la
OALA 1990-93; Restauracion a su Régimen Ordinario de la Provincia de Ntra. Sra. de Gracia de Colombia;
Convocatoria al | Encuentro Latinoamericano de Artistas Agustinos. Iquitos, Junio 1990.

N° 44. Medios de Comunicacién Social; Ha muerto el Padre Prudencia Calzada; Agustinos de
Indias; Cien afios navegando por Ultramar; ¢Masones Agustinos?; Quinta Asistencia; Formacion y
Vocaciones. lquitas, Setiembre,

1990.

N° 45. Ha muerto Mons. Diego Gutiérrez Pedraza; La deuda externa es el nuevo garrote de los palses
ricos contra los palses pobres; Quinta Asistencia; 11, Curso General de Renovacion para todos los Agustinos
de América Latina; Agustinos de Indias. Iquitos. Diciembre. 1990.

N° 46. Educacion; Comision de Historia de la DA LA; Agustinos de Indias; Formacion y
Vocaciones; 111 Encuentro de Renovacién; Quinta Asistencia; Pastoral General; Toma de
posesion del Vicario Apostdlico de Iquitos. 1Quitos.

Marzo. 1991.

N° 47-48. Secretarla General; Formacion y Vocaciones; Justlcia y Paz; Misiones;
Crénica de la Consagracion Episcopal de Mons. Cipriano Garcla; Los Agustinos de Michoacan
1602-1652; Cuarto Centenario de la Muerte del Beato Alonso de Orozco (1591-1991); Capltulo
General Intermedio (Brasil, 1992); Agustinos de Indias; 111 Simposio para una Lectura del
Pensamiento de San Agustin desde América Latina; Un libro polémico sale a luz. lquitas,
Setiembre,

1991.

N° 49. Secretarla General; Bodas de Plata (P. Laureano Andrés Fresno); Misiones;
Valiente decision (P. Nicolas Castellanos); Antonio Aladro, un agustin cabal al servicio de
América Latina; Historia; Asistencia General. IQuitas, Diciembre, 1991.
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Justicia y Paz; Los Agustinos de América en la Prensa; El P. Candi, pasa 8 mejor vida. Iquitos.
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N° 52. Homilia del P. Asistente General para América Latina; IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano; Obra social agustiniana; Los
Agustinos y la Evangelizacion en el Per(; Misioneros Agustinos en América en el Siglo XVI;
Los Agustinos de América en la Prensa; Dos Agustinos estaran presentes en la IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano. Iquitas
Setiembre. 1992.
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VI.- LA TRADICION OCLESIAL DE AMERICA LAIINA
Y DEL CARIBE

Ficlcs a la tradx:IOD ~lelial & AlJXiiK:a Latina y el Caribe reaflDDaDX)S las nuevas ~ que han
~novooo Duestra 19lcsia. bajo el impulso del Elplritu Santo. en los
Gltwrlelt(OU1ta alios: .

a) Comunidad~feclIClialC8 d~ basc (cC61-63) .

b) NuovOI miniftoriaJo(cf 101)

¢) Lectura comunitaria de la Biblia (cf 33; 143d)

d) Vida relisiolB inRrt8 (cf 85-93)

e) T~olosla Latino~ricana (cC 33)

1) EcumC11ilmo y maao-ecumeDimlo (cf 132.152)

g) Bvangelil.aci6n y' cdlIC8ci6n liboraduraf (cf.263-278)

h) AcompaAamiento paKwral d~ laf urganizacion~f popularef (cC 164-
209) i) "'~y Politica (cf 164-209)

j) B.piritualidad y martiri9 (cf21; 31-S3)

Lag texto. citlldol on Oltlliccclén VI no ~flojan adocuadamonte laa practica. do la
Iglolill do América Latinay 01 Caribe. Deben ter ~hocho. y rointerprotadOl a partir do

dichaa précticaa. Aqul ~arlrmam™ Oltal Précticaa. quo 10n la bale do toda nuoatra
intl:rp~tlicién. .

Homos dojado do lado muchos etros toxtos ‘del Documento final y ésto por varias
TazONO; alguqxixoc. porquo son confusos y no dicen nada; oteos textos simplemente ropiten
nocionos tradicionales gonéricus y abstractas y no oportan nada auovo; por fin estan los
textos conservadores, y & momentos integristas, que son claros, explicitos y concretos.
Hemos liborado ¢l Dacumgnto Final do todos ostos 1ox10s, para roscatar -como dijtmos
al corionzo- los grandes aportos de la 1V Conferoncis Goneral que ostan on continuidad.
con Medollin y Pucbla y quesignifican roalmontoun sporte novedoso yllcnodeespmnml
para la Tglosla do América Latina y ol Caribo, Esto primer intento do intorprotacién 4o
Documonto Final deberd ser complotado por otros articulos mis analitioos y globalos do
todo ol procosp do outa IV Conforoncla Gonoral dol Bplscopado l.u}lnoametlmo.

Santo Domingo 30 de octJbrw 1 QQ2.

INTERPRETACION GLOBAL
DEL' DOCUMENTO FINAL

JV' Conferencia General del Episcopado
I;, lati"9 Amerigano ;

SaD~ DOBdPlo iz 8128 de' Octubre de 1m

Pablo
Rlchard
Esta primera interpretacion busca rescatar lo que esté en continuidad con Medellin y puebla
y lo que es novedad en esta IV Conferencia. Nuestra interpretacion parte del centro del
Documento Final (178-181), hacia su totalidad. Los textos que aqui ofrecemos son los textos
mas significativos y sirven como claves de interpretacion global de la IV Conferencia General
celebrada en Santo Domingo. Estos textos deberan ser en el futuro ampliados y comentados a
partir de los documentos anteriores del Episcopado de América Latina y el Caribe: Secunda

Relatio (Febrero de 1992) y el Docu- mento de Trabajo (Abril 1992), textos publicados
oficialmente por el CELAM.

. FUNDAMENTACION TEOLOGICA CENTRAL: LOS ROSTROS
SUFRIENTES DE CRISTO y LA OPCION PREFERENCIAL POR LOS
POBRES (178-181) (1)

a) Qué es evangelizar:

"Evangelizar es hacer lo que hizo Jesucristo, cuando en la sinagoga mostré que vino a
evangelizar alos pobres (Cf. Lc 4,18 -19). El "siendo rico de hizo pobre para enriquecemos con
su pobreza" (2 Cor 8,9). El nos desafia a dar un testimonio auténtico de pobreza evangélica en
nuestro estilo de vida y en nuestras estructuras eclesiales, tal cual como él lo dio (178a).

b) Opcién por los pobres:

"Esta es la fundamentacién que nos compromete en una opcién evangélica y preferencial
por los pobres, firme e inevocable pero no exclusiva ni ex- cluyente, tan solemnemente
afirmada en las Conferencias de Medellin Y Puebla.



I tan solamente aflriDada en las Conferencias de Medellin Y Puebla. Bajo la luz de esta
opcidn preferencial. a ejemplo de Jesus. nos j ~piramos para toda accién evangelizadora
comUnitaria y personal (CJ ..SRS 42; RM 14; DI 16). Con el «potencial evangelizador
de los pobreS» .(Puebla 1147).lalgles~ pobre que quiere impulsar la evangelizaci61J

de nijestras comUnidades» (178b).

c) Los rostros sufrien~s de Cristo: desafio a unaconversién personal
y eclesial: '

«Descubrir en los rostros sufrientes de los pobres del Seiior (Mt 25, 31-46) es algo
que desafia a todos los cristianos a una profunda conversion personal y eclesial. En la
fe encontramos los rostros desfi- gurados porel hambre, consecuencia de la inflacién,
de la deuda externa y de injusticias sociales; los rostros desilucionados por los politicos
que prometen pero no cumplen; los rostros humillados a causa de su propia cultura que
DO es respetada y es incluso despreciada; los rostro~ aterrorizados por la violencia
diaria e indiscriminada; los rostro~ angustiados de los menores abandonados que
caminan por nuestras calles y duermen bajo nuestros puentes; los rostros sufridos de las
mujeres humilladas y postergadas; los rostros cansados de los migran~ que no
encuentran digna acogida; los rostros envejecidos por el tiempc y el trabajo de los que
no tienen lo minimo para sobrevivir dignamentf (DT 163). EI amor misericordioso es
también volverse a los que St. encuentran en carencia espiritual, social y cultural»
(178c).

d) Desafios pastolares (179):

-«El creciente empobrecimiento en el que estan sumidos millon~ de hermanos nuestros
hasta llegar a intolerables extremos de miseria».

.«A nosotros los p~tores nos conmucve hasta las entraftas el vel continuamente la
multitud de, hombros y mujeres, niftos y jévenes ) ancianos que sufren el ,insoportable
peso de la miseria asi como Iw diversas formas de exclusion social, ~tnica y cultural».

-«La politica de corte neoliberal que predomina hoy en América Latina y el Caribe
profundiza adn mit. las consecuencias negativas de estos mecanismos».

-«Tenemos que alargar la lilta de roltroslufrientel que ya habiamo! seftalado en
Puebla (nn 31-39)... El Seftor nol pide que aepam08 descubrir ,su propio rostro en 101
roltrollufricntel de 101 hermImOl».

e) Lineas pastolares (180-181)'

.Multiplicar las pequefias comunidades, los grupos y movimientos eclesiales y las
comunidades eclesiales de base. Iniciar la llamada pastoral de los edificios, mediante la
accion de laicos comprometidos que vivan en ellos (259).

.Incentivar la evangelizacién de los grupos de influencia y de los responsables de la
ciudad, en el sentido de hacer de ésta principalmente en las barriadas, un habitat digno
del hombre» (261).

V.- UNEAS P ASTORALES
PRIORITARIAS

-«Renovamos nuestra intencion de llevar adelante las orientaciones pastorales del
Concilio Vaticano Il, aplicadas en las Conferencias Episcopales Generales de Medellin y
Puebla, actualizandolas a través de las lineas pastorales trazadas en la presente
conferencia» (290).

-Tes lineas pastorales principales:

a) «Una Nueva Evangelizacion de nuestros pueblos (293-295)

-«El compromiso es de todos y desde comunidades vivas». -«Especial protagonismo

correspondiente a los laicos»

-«Entre ellos a los jovenes» (293).

-«Mediante continua educacion de la fe (catequesis) y celebracién de la (liturgia)
.(294).

-Més alla de nuestras fronteras: América Latina misionera (295).

b) «Una Promocién Humana integral de los pueblos latinoamerica- nos y caribefios»
(296-297).

-«Hacemos nuestro el clamor de los pobres. Asumimos con reno- vado ardor la
opci6n evangélica preferencial por los pobres, en con ti. nuidad con Medellin y Puebla.
Esta opcién no exclusiva ni excluyente. iluminara, aimitacién de Jesucristo, toda
nuestraaccién evangelizador~

(296a).

-«Con tal luz invitamos a promover un nuevo orden econémico, social y politico,
conforme a la dignidad de todas y cada una de I~ personas, impulsando la justicia y la
solidaridad y abriendo para todas ellas horizontes de eternidad» (296b).

.«Decimos si a la vida y a la familia» (297)
c) .Una evangelizacion inculturada» (298-301)

.Evangelizacion inculturada en las grandes ciudadés (298). .Evangelizacion
inculturada en los pueblos indigenas y

airoamericanol (299). .
-Una eficaz accién educativa y una moderna comunicacion (300).



- América Latina y el Caribe tienen una poblacién infantil creciente. Los nifios.
adolescentes y jovenes son mas de la mitad de la poblacion del continente (55%). Esta
‘'emergencia silenciosa” que vive América Latina es desafiante no sélo desde el punto de
vista numérico sino muy especialmente desde el punto de vista humano y pastoral. En
efecto. muchas ciudades han awnentado los 'nifios de la calle' que deambulan dia y noche
sin lugar ni futuro. En algunos paises han sido victimas de campafias de exterminio
re~Ji~~da por organismos policiales y privados; nifios sin familia. sin arrior. sin acceso a
la educacion. es decir nifios. en extrema miseria fisica y moral. muchas veces
consecuencia de la desintegracion familiar. Incluso se presenta un aberrante comercio de
nifios y nifias. ~co de 6rganos y hasta nifios utilizados para cultos sainicos. Desde el
punto de vista de la educacion de la fe se percibe un marcado descuido en cuanto a la
recepcion de sacramentos y a la catequesis” (221).

IV.- EV ANGEUZACION EN LA CIUDAD
y EN EL MUNDO MODERNO (252-262)

-"En la ciudad, las relaciones, con la naturaleza se limitan casi siempre y por el mismo
ser de la ciudad, al proceso de produccién de bienes de consumo. Las relaciones entre las
personas se toman ampliamente funcionales y las relaciones con Dios pasan por una
acentuada crisis porque la falta de mediacion de la naturaleza tan importante en la
religiosidad rural y porque la misma modernidad tiende a cerrar al hombre dentro de la
inminencia del mundo. Las relaciones del hombre urbano consigo mismo también cambia,
porque la cultura moderna hace que principalmente valorice su libertad, su autonomia, la
racionalidad cientifico-tecnoldgica y.de modo general su subjetividad, su dignidad
humana y sus derechos. Efectivamente en la ciudad se encuentran los grandes centros
generadores” de la ciencia y la tecnologia moderna" (255b).

-"Sin  embargo, nuestras metropolis latinoamericanas tienen también como
caracteristica actual, periferias de pobreza y miseria. que casi siempre constituyen la
mayoria de la poblacion, fruto de modelos econémicos exploradores y excluyentes. El
mismo campo se urbaniza por la multiplicacién de la las comunicaciones y transportes”
(255c).

-"Lineas pastorales

* Realizar una pastoral urbanamente inculturada en relacion a la catequesis. a la liturgia
y a la organizacion de la Iglesia. La Iglesia deberd inculturar el Evangelio en la ciudad y el
hombre urbano. Discernir sw valores y antivalores; captar su lenguaje y sus simbolos
{256).

* Reprogramar la parroquia urbana... lugares privilegiados de la mision deberian ser las
grandes ciudades. donde surgen nuevas formas de cultura y comunicacion (257).

-"Asumir con decision renovada la opcién evangélica y preferencial por los pobres,
siguiendo el ejemplo y las palabras del Sefior Jesis, con plena COnllanza en Dios,
austeridad de vida y participacion de bienes".

-"Privilegiar el servicio fraterno a los méas pobres entre los enfermos y ayudar a las
instituciones que cuidan de ellos: los minusvalidos, enfermos, ancianos solos, nifios
abandonados, encarcelados, enfermos de sida y todos aquellos que requieren la cercania
misericordiosa del buen samaritano".

-"Hacer de nuestras parroquias un espacio para solidaridad".

-" Apoyar y estimular las organizaciones de economia solidaria con las cuales nuestros
pueblos tratan de responder a las angustiosas situaciones de pobreza".

-"Urgir respuestas de los Estado~ a las dificiles situaciones agravadas por el modelo
econoémico neoliberal, que afecta principalmente a los mas pobres. Entre estas situaciones
es importante destacar los millones de latinoamericanos que luchan por sobrevivir en la
economia informal".

Il.- RESISTENCIA Y SOLIlIARIDAD FRENTE AL NUEVO
ORDEN INTERNACIONAL (157-163)

a) La promocion humana: dimension privilegiada de la Nueva Evangelizacion (157-
163).

-"Entre Evangelizacion y promocién humana -desarrollo, liberacion- existen
efectivamente lazos muy fuertes (EN 31)" (157a).

-"La ensefianza del pensamiento social de la Iglesia ‘forma parte de la misién

evangelizadora' (SRS 41) y tiene 'el valor de un instrumento de evangelizacion' (CA 54),
porque ilumina la vivienda concreta de nuestra fe" (158).

-"La solidaridad cristiana, por ello, es ciertamente servicio a los necesitados, pero
sobre todo es fidelidad a Dios. &10 fundamentara lo inimo de la relacion entre
evangelizacion y promocion humana" (159c).

-"El seguimiento de Cristo significa comprometerse a vivir segin su estilo" (160).

b) Tareas de Resistencia y Solidaridad (“Los huevos signos de los tiempos en el campo

de la Promocién Humana™: 164-209).

1) Dereclios Humanos (164-168).



- «La Iglesia, al proclamar el evangelio de los derechos humanos, no
Se arroga una tarea ajena a su misién sino, por el contrario, obedece al
mandato de Jesucristo al hacer de 1a ayuda del necesitado una exigencia
esencial de su misién evangelizadora» (165).

- «Los derechos humanos se violan no s6lo por el terrorismo, la
represion, los asesinatos, sino también por la existencia de condiciones
de extrema pobreza y de estructuras econémicas injustas que originan

desigualdades. La intolerancia politica y el indiferentismo
frente a la situacién del empobrecimiento generalizado, muestra un
desprecio a la vida humana que no podemos callar». (167a).

- «Merecen una denuncia especial las violencias contra los derechos
de los nifios, la mujer y los grupos mds pobres de la sociedad:
campesinos, indigenas y afroamericanos. También hay que denunciar
el negocio del narcotrdfico» (167b)

- «Lfneas Pastorales: Promover, de modo eficaz y valiente los
derechos humanos, desde el Evangelio y la Doctrina Social de la Iglesia
con la palabra, 1a acci6n y la colaboracién comprometida en la defensa
de los derechos individuales y sociales del hombre, especialmente en
necesidades del ser humano, de los derechos de los pueblos, de las
culturas y de los sectores marginados y atendiendo a las violaciones
contra la nifiez, la mujer, los desprotegidos y los encarcelados» (168a).

2) Ecologfa (169-170)

- «La cWién de Dios y la resurreccién de Jesis: fundamentos
teolégicos de la ecologfa (169).

- «Grayedad dela crisisecolégica: En América Latina y el Caribe las
grandes ciudades estdn enfermas, en sus zonas centrales deterioradas,
y sobre todo en sus villas miseria. En el campo, las poblaciones
indfgenas y campesinas son despojadas de sus tierras o arrinconadas en
las menos productivas y se siguen talando y quemando los bosques en
la Amazonia y en otras partes del continente».

- «Ante esta crisis, se viene proponiendo como salida el desarrollo
sostenible que pretende responder a las necesidades y aspiraciones del
presente sin comprometer las posibilidades de atenderlas en el futuro.
Se quiere asf conjugar el crecimiento econémico con los lfmites
ecolégicos» (169).

- «Las propuestas de desarrollo tiene que estar subordinadas a
criterios éticos. Una ética ecolGgica implica el abandono de una moral
utilitarista e individualista. Postula la aceptacién del principio del
destino universal de los bienes de la creacién y promocion de la justicia
y solidaridad con valores indispensables» (169).

4

:Uroamericanos, migrantes y obreras, incluso los que se cometen por los medios de
‘comunicacion social contra su dignidad» (107).

.Desarrollar la conciencia de los sacerdotes y dirigentes laicos para que acepten y
valoren a la mujer en la comunidad eclesial y en la sociedad, no sélo por lo que ellas
hacen, sino sobre todo por lo que son (108).

.Crear en la educacién nuevos lenguajes y simbolos que no 'eduzcan a nadie a la
categoria de objeto sino que rescaten el valor de ;ada uno como persona. y evitar en los
programas educativos los ;ontenidos que discriminan a la mujer reduciendo su dignidad
e identidad... Urge conw con el liderazgo femenino y promover la presencia de la
mQjer en la organizacién y la animacion de la nueva ...vangelizacién ~ LaUnoamérica.
& necesario impulsar una pastoral :jue promueva a ~ muj~~ indigenas en lo social, en
lo educativo y en !o politico» 000), r

c) lov~ne& (JJJ~J20)

~ «Muchos jéve~ spn victim~ dcl ~mpQbrecimjeQW y de la marginaliaad $()CjaJ. ~
fa falta ~ empleo y subempl~p. de 1m3 ~uc~i6n gQe pp ~pon@ al~~xig~ncias ~ S\1S
vidas. ~InarC:oU'afwu, de la gperriUa. @ w pan~, de la prosti~ucién. el alcphplisiDQ, @
abusps sexualM. mQChp~ viv~n adoJmecjQos ppr la propaganga dc lo~ medios~
comYnW3Qioén ~ial y alienadps porimpo&icion~~PQlt~, y por ~I pragmi~Q inm~3ti$~
g~ ba gen~f~p nu~vP& probleJQM en la m~ymcién M~UV~ @ Jos jQQJ~entes y @ Jps
jQY~~» (11 ~),

-«Por Qtrj p~ ~Q~~~0S g~ b3Y 39pl~~p~ y joven~q~ ~io~ iJJ CQ~Ymi.$mQ
[Jp~rimte y ~ ~~ibiij~ PQQ I~ ~hiliQ3:~ des de la gente y eJ dolor de los mas pobres.
Buscan insertarse el} I~ sociedad. wn~p J~ ~rrupci6p y generando espacios@ participa-
PWP g~I}~~n~~m~~c~. CAda v~7;mas son Jo~qQese~pngreg~ ~n grgpos, P10~Qmé&
y ~pmUQI~ eplesi~ p~ Qr~y ~
dis' 1A yiyaraiRE ~rwlgs ~ ~wi} m~'Q~r3y apos. ~~3». ~p ,

-«En la Iglesia de América Latina los jovenes catdlicos organizado,s en grupos P~JI ~
los pastores acompafiamiento espiritual y apoyo el) sus actividades pero spbre todo
necesitan en cada pais lineas pastoral~ ~Jaras que ~QJImbHr~.a pp.a p~~raJjuv~nil
Qr~a*'4» (J 13),

-~Np~ prQpp@mQ-~ ~rm'4r J!l '0~'0JI pr~f~~n~i~' p9r Jp~ jévelles, ~r~J~1iQfl ~n
~"J~"IP ~pJo ~ mOO9 ~~tivo §mo ~f~li=
Viim~"~ (J J4): -

ct) NiQPs,



Para nuestros con nuestros hennanos indigenas:

.Ofrecer el evangelio de Jesis con el testimonio de una actitud Ilumilde,
comprensiva y profética, valorando su palabra a través de un dialogo respetuoso, franco
y fraterno y esforzamos por conocer sus propias lenguas.

* Crecer con el conocimiento critico de sus culturas para apreciarlas a la luz del
evangelio.

* Promover una inculturacién de la liturgia acogiendo con aprecio sus stnbolos, ritos
y expresiones religiosas...

Acompafian su reflexion teoldgica, respetando sus formulaciones culturales que les
ayuden a dar razén de su fe y esperanza.

.Crecer en el conocimiento de su cosmovision que hace de la globalidad Dios,
hombre y mundo, una unidad que impregna todas las relaciQnes humanas, espirituales
y trascendentes.

* Promover en los pueblos indigenas sus valores culturales autéctonos mediante
una inculturacion de la Iglesia para lograr una mayor realiza- cién del Reino.

Para con nuestros hermanos afroaroericanos:

* Conscientes del problema de marginacion y racismo que pesa sobre la poblacion
negra, La Iglesia, en su misién evangelizadora, quiere participar de sus sufrimientos y
acompafarlos en sus legitimas aspiraciones en busca de una vida més justa y digna
para todos;

* Por lo mismo. la Iglesia en América Latina y el Caribe quiere apoyar a los
pueblos afroamericanos en la defensa de su identidad y en el reconocimiento de sus
propios valores. ..

* Del mismo modo nos comprometemos a dedicar especial atencion a la causa de
.las comunidades afroamericanas en el campo pastoral, favoreciendo la manifestacion
de las expresiones religiosas propias de

sus culturas» (248-249).
b) Mujeres (104-110)

«Compromisos pastorales. Consideramos urgentes estas lineas de
accion:

* Denunciar valientemente los atropellos a las mujeres
latinoamericanas y caribefias, sobre todo a las campesinas, indigenas,

-«Los cristianos no estan exentos de responsabilidad en relacién a -,0s modelos de
desarrollo que han provocado los actuales desastres 1JDbientales y sociales» (169).

-«Cultivar una espiritualidad que recupere el sentido de Dios ;iempre presente en la
naturaleza» (1.69).

-«Aprender de los pobres a vivir en sobriedad y a compartir y a valorar la sabidurla
de los pueblos indigenas en cuanto a la preservacion 1e la naturaleza como ambiente de
vida para todos» (169).

3) La Tierra (171-177).

-«En nuestro continente hay que considerar dos
mentalidades :)puesta$ c,on relacion a la tierra:

* La tieiT3, dentro 001 conjWIto de elementos que fomlan la comunidad indigena,
~ vida, lugar sagrado, 'rostro femenino de Dios', centro integrador de la vida de la
oomunidOO. En ella viven y con ella conviven, a través 00 ella se sienten en
comunicacién con sus antepasados y en armonia con Dios, por eso mismo la tieiT3, su
tieiT3, fomla parte sustancial de su experiencia religiosa y de su propio proyecto
histérico. En los indigenas existe un sentido natural de respeto por la tierra; ella es la
madre tierra, que alimenta a sus hijos, por eso, hay que cuidarla, pedir permiso para
sembrar y no maltratarla.

*La vision mercantilista: considern la tierra en relacion exclusiva con la explota- :;ién
y lucro, llegando ~ta el desalojo y expulsion de sus legitimos duefios» (172).

-«El mismo mercantilismo lleva a la especulacion del suelo urbano, haciendo
inaccesible la tierra para la vivienda de los pobres, cada vez m~ numerosos en ~lUestrns
grandes ciudOOes» (172).

-..La mentalidOO propia de la visién cristiana tiene base en la Sagrada Escritura :jue
considera la tierra y los elementos de la naturaleza siempre aliados del pueblo de Dios e
instrumento de nuestra salvacion. La Resurreccion de Jesucristo sitda de nuevo 1la
humanidOO. ante la mision de liberar a toda la creacién que ha de ser transformada ~n
nuevo ciclo y nueva tierra, donde tenga su morada la justicia» (173).

i) El orden democratico (190-193)

-«La libertad, inherente a la persona humana y puesta de relieve por la modernidad
viene siendo conquistada por el pueblo en nuestro continente y ha posibilitado la
instauracion de la democracia como el sistema de gobierno mas aceptado, aunque su
~jercicio sea todavia masfomlal que real» (191).

-"Las lineas pastorales: Proclamar insistentemoote a la sociedad los valores de Ina
genuina democracia pluralista, justa y participativa. lluminar y animar al pueblo lacia
un real protagonismo» (193).



5) Nuevo orden econémico (194-203)

-"Conscientes de que se estd gestando un nuevo orden econémico mundial que
afecta a América Latina, la Iglesia desde su perspect!va esta obligada a hacer un serio
esfuerzo de discemimiento. Tenemos que preguntamos: ¢;Hasta dénde debe llegar la
libertad de mercado? ;Qué caracteristicas debe tener para que sirva al desarrollo de las
grandes mayorias? (194).

-"...Las ensefianzas del Santo Padre sefialan la necesidad de acciones concretas de
los poderes publicos para que la economia de mercado no se convierta en algo absoluto
a lo cual se sacrifique todo, acentuando la desigualdad y la marginacion de las grandes
mayorias. No puede haber una economia de mercado creativa y al mismo tiempo
socialmente justa, sin un s6lido compromiso de toda la sociedad y sus actores con la
solidaridad, a través de un marco juridico que ase~ure el valor de la persona, la
honradez, el respeto a la vida y a la justicia distributiva y la preocupacion efectiva por
los més pobres" (195b).

-"El problema de la deuda extema no es sélo, ni principalmente, econémico, sino
humano, porque lleva a un empobrecimiento cada vez mayor e impide el desarrollo y
retarda la promocion de los més pobres. Nos preguntamos por su validez cuando por su
pago peligra seriamente la sobrevivencia de los pueblos, cuando ésta ha sido usada para
fines no siempre licitos. Por eso, como pastores hacemos nuestra la preocupacion de
Juan Pablo Il cuando afirma que 'es necesario encontrar modalidades de reduccion,
dilacién o extincion de .la deuda, compatibles con el derecho fundamental de los
pueblos a la subsistencia y al progreso' (CA 35)" (197).

-"Sentar las bases de una economia solidaria, real y eficiente, sin olvidar la
correspondiente creacion de modelos socio-econdémicos a nivel local y
nacional” (201 a).

-"Fomentar la busqueda e implementacion de modelos socioeconémicos que
conjuguen la libre iniciativa, la creatividad de personas y grupos, la funcion
moderadora del Estado, sin dejar de dar atencién especial a los sectores mas
necesitados. Todo esto, orien- tadga la realizacién de una economia de la solidaridad y
la participacion, exPt~sada en diversas fo/'tnas de propiedad"” (201 b).

-"Denunciar la economia de mercado que afecta fundamentalmen- te a los pobres.
No podemos estar ausentes en una hora en la que no hay quien vele por sus intereses"
(202b).

6) Otros signos de los tiempos:

-El trabajo (182-185)

-La movilidad humana: migraciones (186-189) -La
integracion latinoamericana (204-209)

I11.-INCULTURACION DEL EVANGELIO REALIZADA POR
LOS NUEVOS SUJETOS (Indios, Negros, Mujeres, Jovenes y Laicos).

POR UNA SOCIEDAD LIBERADA, MUI TIETNICA y
PIURICUI TURAI (243-251)

a) Indios, negros y mestizos.

-"Una meta de la Evangelizacion inculturada sera siempre la salvacion y liberacion
integral de un determinado pueblo o grupo humano, que fortalezca su identidad y
confie en su futuro especifico, contraponiéndose a los poderes de la muerte, adoptando
la perspec- tiva de Jesucristo encarnado que salvd la vida universal desde la debilidad,
la pobreza y la cruz redentora; la iglesia define los autén- ticos valores culturales de
todos los pueblos, especialmente de los oprimidos, indefensos y marginados ante la
fuerza arrolladora de las estructuras de pecado manifiestas en la civilizacion modema"
(243).

-"América Latina y el Caribe configuran un continente multiétnico y pluricultural.
En él conviven en general pueblos aborigenes, afroamericanos, mestizos y
descendientes de europeos Y asidticos, cada cual son su propia cultura que los sitGa en
su respectiva identidad social de acuerdo con la cosmovision de cada pueblo" (244).

-"La esclavitud de los negros y las matanzas de los indios fue el mayor pecado de la
expansion colonial de occidente. Por desgracia, en lo que se refiere a la esclavitud, el
racismo y la discriminacion, hubo hombres de Iglesia que no fueron ajenos a esta
situacion™
(246b).

-"Después de haber pedido perdon con el Papa a nuestros hermanos indigenas y
afroamericanos ‘ante la infinita santidad de Dios, por los hechos marcados por el
pecado, la injusticia y la violencia' (JP 1112 Oct. 92) queremos desarrollar una
evangelizacion inculturada:



RESPONSABILIDAD

Este es un cuento sobre Gente
llamados Todos,Alguien,Cualquiera y
Nadie.

Habia que hacer un trabajo impor-
tante y Todos estaban seguros de que
Alguien lo iba a hacer. Cualquiera lo
podria haber hecho, pero Nadie lo hizo.

Alguien se enojo por esto, porque era
el trabajo de Todos. Cada uno pensé
que cualquiera lo podia hacer, pero
Nadie seenter6 de que Todos nolo iban
a hacer. Todos culparon a Alguien,
cuando Nadie hizo lo que Cualquiera
podria haber hecho.

COHERENCIAENLA
SOLIDARIDAD: Mandatode
SantoDomingo

(Javier lguifiiz Echeverria: Doctorcn Economia. Jcfc dcldcpar- tamcnto dc Economia dc la
Ponti/icia Uniycrsidad Catélica dc Pcrd. Inycstigador dcl Gentro dc Estudios y Promocién dcl
DcsalTollo, DESCO, y dircctor dc la revista Allpanchis. Estc articulo originalmentc fuc publicado cn
PAGINAS, Vol XVI/, ~ 119,

j'cbrero, 1993)

En esta breve resefl.a del Documento de Conclusiones de la IV Conferencia Episcopal
Latinoamericana en Santo Domingo

vamos a establecer el angulo evangélico desde el cual se mira el problema de la realidad latinoamericana
y que entendemos que es el de coherencia entre la fe y las obras. En una segunda parte recordaremos
algunos ra.~gos centrales de dicha realidad y que expresan ju.~tamente la incoherencia secular y
estructural entre la evangelizacion y la practica de los catolicos latinoamericanos. En la tercera
destacaremos la importancia asignada a la solidaridad, especialmente con los mas pobres, para cerrar la
brecha entre fe y practica. Al final recogeremos algunas razones para la esperan- za a partir de los
testimonios de los que llevaron esa solidaridad hasta el

extremo.

I.LA RAZON EVANGELICA DE LA NUEVA
EV ANGELIZACION

Una manera de definir la tarea evangelizadora es recordando que de lo que se trata es de "iluminar
con la fe" la historia del pueblo latinoamericano (Mensaje 15). Esa iluminacion enfoca con particular
punteria todo aquello que afecta “el valor y la dignidad de cada persona” (M 15) que, como cristianos
estamos obligados a proclamar por encima de todo. De hecho, "(este) es un elemento fundamental de la
Nueva Evangelizacion" (MI5).



Pero esa iluminacién no es para contemplar lo iluminado, sino para cambiarlo por medio de
"acciones concretas que hagan posible a las personas superar sus problema~ y sanar sus dolencias -
tomar sus camillas y caminar- siendo protagonistas de sus propias vidas, a partir del contac- to salvifico
con el Sefior* (MII). Acé es donde entra una de las inter- pelaciones claves del Documento de Santo
Domingo y de la convocatoria a esta Conferencia bajo el titulo de Nueva Evangelizaciéon. N os
referimos a la coherencia entre la fe y las obras que recorre el texto de la Conferencia de Santo Domingo

@)

"La Nueva Evangelizacion surge en América Latina como respuesta a los problemas que presenta la
realidad de un continente en el cual se da un divorcio entre fe y vida hasta producir clamorosas
situaciones de injusticia, desigualdad social y violencia." (C24)

"La falta de coherencia entre la fe que se profesa y la vida cotidiana es una de las varias causas que
generan pobreza en nuestros paises, porque la fe no ha tenido la fuerza necesaria para penetrar los
criterios y las decisiones de los sectores responsables delliderazgo ideolégico y de la organizacién de la
convivencia social, econdmica y. politica de nuestros pueblos. 'En pueblos de arraigada fe cristiana se
han impuesto estruc- turas generadoras de injusticia'(p437)" (C161).

Por eso, por la escandalosa convivencia entre una fe arraigada nada menos que durante 500 aftos e
injusticias también tan arraigadas que se han convertido en estructuras, hace falta una Nueva
Evangelizacion. Si esta Nueva Evangelizacion no consiste en una nueva fe, debe consistir en nuevas
obras. El reto no es, sin embargo, un puro problema de practicas pues éstas estan asociadas a una
manera de entender la realidad y lo que se debe y puede cambiar en ella. En la medida en que la Iglesia
es corresponsable principal en la iluminacion desde la fe, es también respon- sable de la potencia
permitida a dicha iluminacion, de los filtros puestos entre la potencia iluminadora del Evangelio y su
efectiva iluminacion de la realidad. El temor a ver la realidad de los pobres es una tentacion perenne de
todos los cristianos y, con mayores motivos, de aquellos que estan entre los mas poderosos y pudientes.
Al final, la potencia de la iluminacién depende esencialmente de las practicas mismas (Santiago 2,

(1) Véase, por ejemplo, Mensaje 9; Conclusiones C22, 24, 33, 44
96,116,130,160,161,...

(C54), el contratestimonio en el cumplimiento de que "... hemos sido hechos también hermanos entre
nosotros..." (CI21) esta en la base de la necesidad de una Nueva Evangelizacién.

CONCLUSION

En ese contexto, las condiciones draméaticas que viven las grandes mayorias latinoamericanas
cuestionan no sélo la esperanza, sino con ella la propia evangelizacién. Por eso, asi como la primera
evangelizacion fue en casos connotados”... una especie de tribunal de acusacién para los responsables
de aquellos abusos [de colonizadores a veces sin escrdpulos] (Juan Pablo 11, Discurso Inaugural, n.4)"
(C18), también la Nueva Evangelizacion tiene que empezar por cuestionar tanto las mismas viejas
opresiones y culturas de muerte (C9,219), como la légica sistémica que convierte a las personas
"concretas e irrepetibles” (C179) en cosas desechables, y como también, finalmente, las politicas
economicas que han agravado la situacion de los pobres y empobrecido a muchos otros.

La esperanza sigue viva principalmente por la existencia de ver- daderos testimonios de coherencia
a pesar de sospechas e incompren- siones y hasta de rechazos dentro de la propia Iglesia. Se reconoce,
sin embargo, aunque con demasiada parquedad, la existencia de "...esfuer- zos de tantos y tantas
catequistas que cumplen su servicio eclesial con sacrificio, sellado a veces con sus vidas" (C41); del
"...testimonio heroico de muchas religiosas y re]igiosos..." (C85). Véase también €] reconocimiento de]
testimonio de las mujeres (C104) y el de su igual pero no reconocida dignidad (C105). La solidaridad,
llevada durante los Ultimos aftos en muchos casos hasta el extremo, es la condicion de la reconciliacion
entre latinoamericanos y con América Latina tras tantos siglos de opresion interna y externa, y de
miseria. Como para tantos antes, hoy “"descubrir en los rostros sufrientes de los pobres €] rostro del
Seftor (Mt 25, 31-46) es algo que desafia a todos los cristianos a una profunda conversién persona] y
eclesia]" (C178).



documento en el término solidaridad como préctica en todos los niveles de la vida social y eclesial,
y que es condicion de la reconciliacién sincera (10).

"La solidaridad cristiana, por ello, es ciertamente servicio a los necesitados pero sobre todo es
fidelidad a Dios. Esto fundamenta lo intimo de la relacion entre evangelizacion y promocion humana"
(C159).

En el momento del maximo poder ideoldgico liberal, la Iglesia no ha gastado tiempo ya en su
cléasico y secular ataque a dicha ideologia, se ha dedicado a proponer hasta el cansancio su antitesis: La
solidaridad.

La violacion de toda norma de solidaridad, no sélo entre personas o entre clases sino también entre
paises, por el neo liberalismo es la que hace mas dificil una reconciliacion efectiva, con propésito de
enmienda, no sélo entre paises como sefiala el Mensaje, sino también entre per- sonas, clases, regiones,
razas y géneros. En este sentido amplio podemos también decir que efectivamente, "hay en América
fermentos de division muy activos. Falta mucho en nuestra tierra.latinoamericana para ser el continente
unificado que deseamos" (M46). Las causas estan a la vista, pues, "se da una desintegracion al interior
de nuestros paises como efecto de discriminaciones raciales o grupales y del predominio econémico-
politico-cultural de intereses particulares, que dificultan también una apertura a espacios mas amplios".
La violacion del "que todos sean uno"

(10) Las sigllientes referencias dc numerales donde se encuentra este término "solidaridad" dan
una idea de lo central que es dicho reclamo en este mensaje al pueblo latinoamericano. M18, 39, 42,
46, 47; C6-entre cristianos, 9-préjimo, 13-sociedadjusta, 17-culturas nativas americanas, 26-ansia en la
nueva situacion, 32-con todos y los que mas sufren, 33~on los que mas pobres, 52-celebracion, 58-
parroquia, 7S-ministerios ordenados, 76 y 77-diaconos, 8S-vida consagrada, 102-laicos, 10S-mujer,
116 y 120- jévenes, 1S8-promocion, 1S9-fidelidad a Dios, 169-ecologia, 177 ~ampesinado, 178 a 18I-
empobrecimiento, 183-trabajo, 19S-mercado, 201-modelo econédmico, 204 y 209- integracién, 20S-
internacional, 222-farnilias populares, 241-droga/internacional, 251-
campesinos/indigenas/afroamericanos, 271-<:ducacién, 288-don, 296-nuevo orden. El tema en si est4,
por supuesto, en muchos mas numerales.

14-17 y 26. En C169). La busqueda de una sociedad "justa y solidaria" en este continente a la vez, y
contradictoriamente, “religioso y sufrido” es la tarea de toda promocién humana porque es el mandato
del "Evangelio de la justicia" (C13). En lo que sigue, recorreremos algunos aspectos del Documento
de Santo Domingo relativos a las obras, a las practicas realmente existentes; pues, si por los frutos se
reconocen las personas y éstas son en América Latina y el Caribe, como sabemos, mayoritaria- mente
catolicas, conviene revisarlos aunque sea someramente.

II. ESCANDAIOS ANTIGUOS, CERCANOS y
RECIENTES, A 10S -500 ANOS-

Todo indica que, efectivamente, nuestra practica como catélicos en América Latina y el caribe
(ALC) ha dejado mucho que desear (2). Recojamos de la experiencia latinoamericana tres hechos
incues- tionables y reveladores de la realidad que se juxtaponen y se influyen, y que exigen una Nueva
Evangelizacion.

A. Las antiguas opresiones hoy vigentes

En primer lugar, a los 500 aftos, las discriminaciones de indole racial y cultural son evidentes ante
la sola vista de quienes ostentan cargos de responsabilidad y poder en el mundo de la economia, de la
politica y, hay que decirlo con claridad, de la Iglesia (3). El viejo debate sobre el status de los
habitantes originales del continente mantiene, aunque evidentemente no en términos exactos, su
vigencia. Se dira por eso, que “...lamentablemente estos dolores se han prolongado., en algunas for-
mas, hasta nuestros dias" (C20) (4).

Los tres temas especificos que mas se relacionan con esta situacién de discriminacion son los de los
derechos humanos (CI164-168), la ecologia (C169-170) y la tierra (CI71-173) que, curiosa pero
sintomaticamente,

(2) Pero €] cambio necesario en los comportamientos no se refiere exclusivamente a ]0 social. El
llamado de Sto Domingo es a cambiar todas las dimensiones de nuestra accién. Por ejemplo, en €]
llamado a una nueva pastoral se indica ]a necesidad de "... mejorar ]a calidad de nuestros medios y -
sobre todo dirfamos nosotros (J.1.E.)- de nuestro testimonio.” (CI51).

(3) Esta es, qui7.4, una de las razones por las que ciertas sectas tienen tanto atractivo en nuestros
paises: el status que adquieren los indigenas, los negros, etc.

(4) Es del todo pertinente la voluntad de lograr que "... la vida plena sea frutoaccesib]c para todos"
(Cl18).



se tratan dentro del acépite sobre "los nuevos signos de los tiempos". EI campesino indigena es el
sector social que més brutalmente ha sufrido, y sigue sufriendo, la violacion cotidiana de los derechos
humanos; el que mas paga las consecuencias de la depredacion y la erosién asociadas a la bisqueda
insaciable de la ganancia y del poder de la ciudad sobre el campo; el que méas muere como
consecuencia de regimenes de propiedad que se resisten a sangre y fuego a desaparecer en varios
paises latinoamericanos (5).

B. Las nuevas fuentes de miseria y desamparo

En segundo lugar, el desarrollo del capitalismo latinoamericano en los Gltimos 100 atlos se ha
caracterizado por generar una desigualdad excep- cional en la distribucion del ingreso. Ciertamente, "...
el signo concreto de partir el pan" (M23) no ha sido el mas comun entre los catdlicos de distinto estrato
social. Este grave aspecto estructural de la situacién latinoamericana ha sido menos tratado, a pesar de
que la desigualdad si ha sido materia permanente del Documento de Sto Domingo. Las causas
estructurales de la miseria "moderna” fueron tratadas con mayor fuerza en Medellin y Puebla y han
sido analizadas con detalle en las Enciclicas papales, sobre todo en la Laborem Exercens, Sollicitudo
Rei Socialis,... Esos factores estructurales han sido, por ejemplo, aplicados a la explicacién de los tres
aspectos antes mencionados, mostrando asi que problemas ya seculares son reforzados en el mundo
moderno y no solamente producto de la resistencia del antiguo orden frente al avance deJa modernidad.
En este sentido, no faltan alusiones al caracter estruc- tural de los problemas, a las “estructuras
econdmicas injustas” en lo relativo a los derechos humanos (C167), al "desarrollo que privilegia
minorias" en lo que se refiere a la ecologia (C169), a la "vision mercan- tilista (que) considera la tierra
en relacion exclu.~iva con la explotacién y

(5) Nos desatla la situacion problemética de la tierra en América Latina y el Caribe, ya que ‘cinco
siglos de presencia del Evangelio... no han logrado ain una equitativa distribucion de los bienes de la
tierra' que 'esta todavia por desgracia en manos de una minoria". (C174).

de tipo moral para aceptar las politicas que han hundido a los pobres latinoamericanos en la mas masiva
y espantosa miseria.

Il rg 'y ACCION SOLIDARIA

La iluminacién de la fe ha hecho ver a los obispos viejos y nuevos

rostros.

"En la fe encontramos los rostros desfigurados por el hambre, con- secuencia de la inflacién, de la
deuda externa, y de injusticias sociales; los rostros desilusionados por los politicos que prometen pero
no cumplen; los rostros humillados a causa de su propia cultura que no es respetada y es incluso
despreciada; los rostros aterrorizados por la violencia diaria e indiscriminada; los rostros angustiados
de los menores abandonados que caminan por nuestras calles y duermen bajo nuestros puentes; los
rostros sufridos de las mujeres humilladas y postergadas; los rostros cansados de los migrantes que no
encuentran digna acogida; los rostros envejecidos por el tiempo y el trabajo de los que no tienen lo
minimo para sobrevivir dignamente (DT 163)" (C178).

La causa de ese creciente empobrecimiento es la ampliacion de la brecha entre ricos y pobres alla
donde se aplican las leyes del libre mercado. Lo neo liberal no es s6lo una politica, es también una
concepcion de la vida y del ser humano, ciega a esos rostros.

"Ante la crisis de sistemas econdmicos que han conducido a fracasos y frustraciones, suele
plantearse como solucién una economia de libre mercado, asumida por no pocos bajo términos de neo
liberalismo y con un alcance que va mas alld del puro campo econémico, y que parte de
interpretaciones estrechas o reductivas de la persona y de la sociedad"

(C199).

Los obispos han hecho bien en no caer en el chantaje neoliberal. Por eso, en contraposicion al
individualismo campeante en esa prédica jus- tificadora del desamparo y la miseria, han insistido a lo
largo de todo el



La magnitud de esos costos en términos de vidas humanas es tan masiva que no hay forma de
compensar los daftos, principalmente en el caso de la nifiez y de los ya indigentes en el momento de
ajuste econémico (9). Esto obliga a los Estados a responder “a las dificiles situaciones agravadas por el
modelo econémico neoliberal, que afecta principal- mente a los mas pobres..."(C181) de una manera
radicalmente distinta a la observada en ALC durante esta década pasada.

Felizmente, de este modo, los obispos de ALC no hacen eco a la prédica neo liberal que pretende
asignar responsabilidad de los desastres generados por las politicas de ajuste a las situaciones previas,
sin recor- dar el impresionante efecto del deterioro de los términos de intercambio y de la elevacion de
las tasas de interés internacionales, asi como el efecto de sus propias politicas. Frente al desamparo que
es caracteristico del funcionamiento del mercado resulta asi necesario "denunciar la economia de
mercado que afecta fundamentalmente a los pobres. No podemos estar ausentes en una hora en la que
no hay quien vele por sus intereses" (C202).

Sin dejar de criticar y asignar la debida responsabilidad a las acciones de gobiernos y de clases
sociales poderosas que dieron lugar a situaciones econémicamente muy graves, es necesario recordar
que la elevacion de la miseria en ALC no era "inevitable" como se ha pretendido hacemos creer y
como, de hecho, muchos latinoamericanos han aceptado creer para desgracia de si mismos.
Efectivamente, dada la riqueza y la produc- tividad de ALC, no hay razén econémica que pueda
justificar la correccion de equivocaciones en politica econémica por medio de la profundizacién de la
crisis para los mas pobres; no hay razén econémica alguna para descargar sobre los méas pobres el costo
de los errores del pasado, por muy graves que ellos sean. No hay por tanto razén alguna

(9) Por eso es del todo insuficiente afinnar que "por eso el Estado esta obligado en la medida de lo
posible, pero sincera y generosamente a compensar los costos sociales dc los mas pobres" (C196). En
ese sentido, la version de la "economia social de mercado" que favorece los ajustes convencionalmente
exigidos por el PMI, pero que propone acompafarlos de politicas de compensacion social es
inaceptable. La Unica manera de impedir el dafio causado es alternando el disefio de las politicas de
ajuste hasta el punto de eliminar cualquier costo en los sectores mas vulnerables y de mantener
oportunidades de trabajo digno en los demas.

lucro™ (C 1 72). Aln asi, Sto Domingo es complemento tanto como “con- tinuidad™ (6) (M4) de Medellin
y Puebla (7).

El peso de la preocupacion sistémica se centra, lo que en buena medida es correcto, en el mercado.
Al respecto, se acepta su presencia pero bajo ciertafi condiciones que, evidentemente, estan muy lejos
de cumplirse en ALC.

"Por eso, las ensetlanzas del Santo Padre seflalan la necesidad de acciones concretas de los poderes
publicos para que la economia de mercado no se convierta en algo absoluto a lo cual se sacrifique todo,
acentuando la desigualdad y la marginacién de las grandes mayorias. No puede haber una economia de
mercado creativa y, al mismo tiempo, socialmente justa, sin un compromiso de toda la sociedad y sus
actores con la solidaridad a través de un marco juridico que asegure el valor de la persona, la honradez,
el respeto por la vida y la justicia distributiva, y la preocupacion efectiva por los méas pobres™ (C195).

De hecho en la base de la pobreza generalizada de A LC estan las reglas de la competencia
dominantes y consustanciales a la concepcidn capitalista del mercado. El productor menos productivo
estd condenado a la quiebra, ésa es la llamada “creacion destructiva” del sistema..Si.en ella no
estuvieran involucradas vidas humanas y también la naturaleza que las acoge y las posibilita, el
problema de la destrucciéon de ma- quinaria e instalaciones seria insignificante, pero eso no es asi. La
imper- sonalidad de la competencia resulta mortal y condenable en el contexto

(6) ItReasumimos plenamente las opciones quc enmarcaron aquellos cncuentros y encarnaron sus
conclusiones mas sustanciales". (M4)

(7) La seleccion de "nuevos signos de los tiempos" debiera haber establecido con mayor claridad
un orden causal que, por ejemplo, explicara la mayor parte de la migracién (C186-189), gran parte del
empobrecimiento creciente de los 80 (C178-18l), la generacién “espontanea”, pero también la exigencia
y hasta imposicion del desamparo al trabajador (C182-185) asi como la reconocida necesidad de la
integracion latinoamericana (C204-209) en base a ese nuevo orden internacional (C194-203) que
subordina el bienestar y el futuro de nuestros pueblos a la estabilidad y crecimiento de los paises del
Norte desarrollado. En general, esos signos tienen diferente status en lo que respecta a su importancia
para atacar a fondo las estructuras econémicas y de opresion. EI mensaje a los organismos
multilaterales y a los gobiernos poderosos es, por esa falta de jerarquia, muy tenue e indirecto.



de la comlJetencia entre desiguales, cuando uno de ellos y su familia o familias en el caso de empresas
maés grandes, no tienen sustento alter- nativo inmediato. Las innegables bondades del mercado al
expandir los beneficios de la creatividad humana a muchos, son la contrapartida de la masividad de la
destruccion que es capaz de generar automaticamente. Desde el lado del pobre, hoy en ALC, el efecto
del mercado resulta principalmente fatal.

C. Las novisimas razones de destrucciéon humana

En tercer lugar, la situacién en los Gltimos 10 afios se ha agravadq mucho y ese deterioro,
efectivamente nuevo signo de los tiempos, ha sido ~ado muchas veces "((*":166).

"El creciente empobrecimiento en el que estan sumidos millones de hermanos nuestros hasta llegar
a intolerables extremos de miseria es el mas devastador y humillante flagelo que vive América Latina.
Asf lo denunciamos tanto en Medellin como en Puebla y hoy volvemos a hacerlo con preocupacion y
angustia” (C179) (8)

"...las situaciones tragicas de injusticia y sufrimiento de nuestra América Latina que se han
agudizado desde Puebla piden respuestas que s6lo podra dar una Iglesia signo de reconciliacion y
portadora de vida y esperanza que brotan del Evangelio” (C23). .

Por esta razon, hay que "alargar la lista de rostros sufrientes que ya habiamos seflalado en Puebla (nn
31-39)" (C179).

A las causas de la miseria que son estructurales o, en otros términos, resultantes del funcionamiento
normal del sistema econdmico y de la “natural discriminacién y desigual acceso al poder, hay que
aftadir las propias de las acciones concretas de la politica econdmica aplicadas desde Puebla. La
relativamente menor profundizacion temética de las

(8) "Las estadisticas muestran con elocuencia que en la Gltima década las situaciones de ~breza han
crecido tanto en nimeros absolutos como en relativos" (Cl 79). Es til recordar que entre Medellin y
Puebla esa magnitud de la ~breza habia aumentado cn ndmeros absolutos pero no relativos. La
proporcion de ~brcs cn el conjunto de la poblacion habia disminuido.

causas estructurales dejo demasiado fuera del andlisis al problema de la deuda externa y sus efectos.
Aln asi, se ha indicado que:

"El problema de la deuda externa no es solo, ni principalmente, econémico, sino humano, porque
lleva el empobrecimiento cada vez mayor e impide el desarrollo y retarda la promocién de los mas
pobres. Nos preguntamos por su validez cuando por su pago peligra seriamente la sobrevivencia de los
pueblos, cuando la misma poblacién no ha sido consultada antes de contraer la deuda, y cuando ésta ha
sido usada para fines no siempre licitos" (C197).

El enonne deterioro de los ténninos de intercambio (C198) que obliga a malbaratar nuestros
productos, y la increible elevacion de la tasa de interés internacional, han sido factores de primera
importancia para convertir la deuda en una crisis sin salida y para la extension de la pobreza en nue~tro
continente. Las nuevas tecnologias, los subsidios a los productos agrarios en Europa y Estados Unidos,
etc.,agravan el dafto que la libre competencia entre desiguales causa a los pobres latinoamericanos. Es
necesario seguir profundizando el anélisis de esta institucion del mundo moderno y saber ponerle
efectivamente los limites que corresponden a una opcién que coloca por delante la vida de cada ser
humano.

Sin embargo, en muchos paises, la causa mas destacada de este deterioro es la politica de ajuste
aplicada en ALC durante este periodo. La razén de esa responsabilidad esta en los efectos distributivos
de los programas de estabilizacion supuestamente destinados a bajar la inflacion.

"La politica de corte neo! jberal que predomina hoy en América Latina y el Caribe profundiza ain
mas las consecuencias negativas de estos mecanismos. Al desregular indiscriminadamente el mercado,
eliminarse partes importantes de la legislacién laboral y despedirse trabajadores, al reducirse gastos
sociales que protegian a las familias de trabajadores se han ahondado aiin mas las distancias en la
sociedad" (C179).

"Los ajustes econdmicos, aunque puedan ser beneficiosos a largo plazo, al frenar la inflacion y
estabiliz3x la economia, suelen producir un grave deterioro del nivel de vida de los pobres (C196)



COLOCACION DE LA PRIMERA PIEDRA DEL MONASTERIO DE
AGUSTINAS -SANTARIT A

DE LA DIVINA PROVIDENCIA-

El 19 de septiembre pasado en !zamba, Alnbato, Ecuador, el P. General, a.lgtlllos miembros del C-
Onsejo General, Stlpeliores Provinciales
y Hennanos de distintas CirCllI1SClipciones acompafiaron a las Her- manas Agtlstinas, -fundadas por
Monsefior Agtlstin de la C-Ol1.1fla en Popaya.n,Colombia™ all4 por 1591-, a la colocacién de la primera
piedra de su préximo monastelio, luego de muchos afios de espera. Actuahnente, ellas tienen como Priol-a a
la Reverenda Madre Rosa del Col"azén de Maria Paredes, en la ciudad de Quito; asi misme ellas estan
siendo alnplialnente apoyadas por el R.P. Aurelio arate Prior Provincial de los Agtlstinos en el Ecuador.

TV PROVOERCE

Y |

En La vim aparecen, de izquierda a derecha Los Padres Miguel Pastor, A urclio Zarate ,Miguel
Angt'! Orcasit.1s Gomt'z y otros hermanos.

ELLAS ESTAN LLEGANDO...

Brujas o -Angeles de la Guarda-  del alma
cfistiana del Continente

la Hermana Ivone Guevara es brasilefia, pertenece a la Orden de las Canénigas de San
Agustin, trabaja asesorando a las Comunidades Eclesiales. Hace parte de un grupo que
piensa la teologia desde la mujer. En este trabajo hace una lectura feminista de los
textos de Santo Domingo.

INTRODUCCION

Siete pa..-agrafos son resel-vados pal-a babla..- especiallnente de las ml~eres de Ainérica Latina y del
Cal-ibe en las conclusiones de la IV
Conferencia General del Espiscopado Latinoamelicallo (octubre '92).

Muchas nleron las expectcltivas y posturns en tol-no al documento final., dependiendo de la camin::1day
de las convicciones de los diferentes gl"llpoS.

Estoy segura de que todas las mlyeres que ya inicia.l-on 1111 proceso de conciencia feminista, esto es,
un proceso de percepcion amplia de las consecuencias nefastas del sistema patriarcal, que contimla
gobernando las sociedades y las iglesias, no estan decepcionadas con los I-esultados de esta 1V Confel-
encia. No estan decepcionadas pol-que no tenian expec- tativas pa.l"ticulares en relacion a este tipo de
reunién. No habia con- diciones pal-a espera!- algo mejor. En relacion a los paragl“afos dedicados a las
m1l-~eres, hago mias las palabl"as de Thomas BERRY en su critica al



patriarcalismo. Creo que Santo Domingo no se escapa de la ya conocida tendencia del mejorismo, “tendencia
a efectuar consta.11tes modificaciones del sistema vigente, sin carnbiar el pau-6n basico de su
ftmcionalniento” .

Los eclesiasticos sobre todo los 1-epresentantes del poder centl-al, no perciben la patologia en que
estamos viviendo y, de forlna especial, la que ellos estan manteniendo en nombre de un pretendido poder
justificado en Jesucristo. Describen, por 1111 lado situaciones en que se desconoce, en la pl“actica, la
igualdad entre hombres y mujeres y, por otro, no pel-ciben que su podel- reposa en el ejel-cicio continuo de
esa desigualdad. Hablan sobl-e las "proposiciones I-educcionistas sobre lanatul"3leza y la Inl si 6n de
lamlljel-" (N 105), Y proponen la doctrina evangélica, segim ellos, "sobre /.'l dignid.'ld y VOc~'Icjén de /.l
mlli“er, resalt.1lndo su p.lpe/ como 'w.lnre, defensor.1 de /a vid.'lY educ~'ldor.1 de/ hog.1r"(cfN 105,
citando elN 846 de Ptlebla). No perciben que su teoria y préctica revelan el reduccionismo que demmcian.
Por eso la Iglesia se coloca "de/ /.'ldo de /.l vid.'l y /."l defiende en /.1 mltier" (cf N 106). Pero, ¢quién es la
Iglesia que habla? ;Quién es la Iglesia que defiende a la mujer? ¢Y por qué necesita ella de esa defensa?
¢C6moentender esas diferentes posiciones donde los que defienden son muchas veces los propios
acusadores?

Se trata de la Iglesia de los padres de los pau-iarcas, de los que mantienen la orden sagrada de la
sulnlsion, de los que acenttian la in- felioridad social y eclesial de las ml~eres...sonellos que denuncian la
violen- cia contl-a el orden, llamado del criador, pero no perciben que son ellos también" los que IDantienen
un orden excluyente" sexista y I-educcionista” y acaball identificalldo su desorden con el orden. Son ellos
que en su conviccion personal de "actores" del Bien en nombl-e de dios" continuan el trilUllalismo cristiano
y el tliunfalismo episcopal de quien se Cl-ee duefio de la verdad o por lo menos mas proximo d-~ ella.

Mal-ilena CHAUI (fil6sofa bl-asilefia), escribendo sobre el disCU1"SO
masculinoafirma: ':S-e tr.~ta de un discurso que no soloh.~bl.~ de "flJer.~" sobre l.~s ml?jeres, m.?S sobre
todo que se tr.?t.? de un discurso cuy.? condicién de posibilid.1d es el silencio de 1.1S ml!jeres'~

El discul~o episcopaldala ilnpresion de sel-un discurso de espectadores que no permiten el hablar de las
"acuices".

En cuanto a las mlJjeres pobres o empobrecidas, a Santo Dolningo le ulteresa muy poco o nada. La grnn
Inayoria no se enterd de ese evento y contuma en su lucha cotidiana buscando sobl-evivir, pues, este es hoy
su desafio mayor, las diferentes declaraciones oficiales del episcopado, nada tienen que ve 1- con sus vidas.

intelioridad, de auto conciencia pel"Sonal y colectiva de reencuentro PI-Ofl1l1do con nosotros
mismos, con nosotros y con las otras. Un camino intel-ior que nos lleve sin temor hasta el fondo de
nosotras(os) Inismas(os), hasta nuestra maravillosa fragilidad, hasta aquel lugar comiU1 en que todos,
mujeres y hombres nos sentunos igtlales y, al Inismo tiempo fréagiles; lugar de misericordia, lugar de
soplo cl-eador del Inismo ESPIRITU. lugar de donde siempre podemos nacer de 1111eVO, y alabar.

Iniciada la aventura interior, el enfrentamiento dolol-o0so es lleno de termlra connosotras(os), el
camino creativo pal-a ell-espeto a la VIDA se abrira con mas facilidad. No nos impondremos mas como
Inaestros (as), pero el dialogo, el aprendizaje comiul, la reciprocidad afectiva, el respeto a las diferencias

haran parte de nuestro compor- .tamiento habiulal. Como dice la poetiza Adelia PRADO: "Cese de una

vez mi vano deseo, de que el poema sirva a todas las
h."InJbres /~

Es duro aceptar lo provisorio, la palabra multiple y mutable, las hambl“es diversas, la saciedad
plural y la imposible saciedad, el hecho de ser un(a) entre tantos(as), el hecho de ser silnplemente y
extraor- dinariamente mortal.

El narcisismo que ca.1"™élcteriza especiallnente al poder religioso como cualquier otro poder,
necesita ser vencido como condicién para el encuentro salvifico consigo y con los diferentes gl"llpoS
humanos, embl-iagarse perdidamente por la propia imagen, sintiéndose investido de un poder divino
para conducir a las conciencias ajenas, puede llevar a muchas especies de destl"lICCién, y a la
perniciosa ilusion de sentil™Se supelior.

Lo que las mujeres latul0americanas, las bt"l~as piden, no es la deSU"I11CCio6n de las personas que
en este sistema ejercen cargos de autoridad~ simplemente proponen que se abran pal-a si mismos, que
se abrall para las collVet"Saciones y las expetiellcias difet-entes de las suyas, que no se sielltan tall
dominadoramellte responsables, tan pater- nalmente illfalibles"tall sabiamente investidos del poder de
Dios" que se acaball olvidalldo de su propia condiciéll hUIDalla. Nosotras las mujeres estamos
denllliciando los peligros que atentall sobre la vida de esos hombt-es, conu-a su propia digtlidad, y
pedunos que sean silnple- mente comparieros, que bUSc.'Ul en el claro-oscut-O de la vida, los caminos
de la termlra, de la compasion y de la justicia.

Pedimos para ser hennallas y hel-mall0S marcados por la vul- nel--abilidad de los que se saben
necesitados, de los que se confiesan poseidos por la pasion por la Vida, de los que no saben.



CONCL USION

"Yo soy el c.'Inlino, 1.1 verdad Y 1.1 vid.1'~ palabl-as del evangelio de Juan, consagl-adas por la
tradicion, como de Jeslls. Mi problema no es con San Juan, ni con el hecho de Jeslls haber
prommciado o no esas palabras; mi dificultad es con el uso que la u-adicién hizo de esa afirmacién. Al
decir que Jeslls es el "camino, la verdad y la vida", acabamos identificando ese camino con las
propuestas de la sociedad patriarcal, con el occidente, con la forlna de comprender el sel- humano;
forma parcial tomada como universal. A ese respecto dice Ramén P ANIKKAR que mlestro
cristianismo marcado por Europa" gtlarda la cl-eencia de que el hombre eul-opeo representa a la
hulnanidad; por eso nos tomamos ‘modelos” para el mundo, y queremos contimlar siendo, sin da.l"Se
cuenta que la evolucion del mundo nos aprulta otros catninos... Tal vez calninos de mayor humil- dad"
de reciprocidad, de comunion real a pa.llir de mlestras diferencias y semejanzas.

Esa especie de superiolidad humana muchas veces disfrnzada en bondad espiritual” esconde el
complejo de infabilidad" que en el pasado le fue atribuido al papa" es expresion y reflejo de 1UI
Colnpollamiento latente en los cristianos en relacién a los otros pueblos y cl-edos de la tiel-ra.
Conquista y conversién de los pueblos pa.l™él el clistianismo son resultado de una Inisma postura de
superioridad” a partir del cual se cree que representamos a la humanidad" que poseemos el calnino de
la salvacion™ que la verdad se encarnd en nosotros” que solo nuestras propuestas conducen a la vida
verdadera" que tenemos autoridad de intel"Venir en las culturas y gllipOS Ininorital-ios" que podemos
utilizar illlestras palabrns de juzgamiento o de paterna clemencia...

El Inagistel;o eclesistico aparece al mundo como siendo ellnismo “el camino, la verdad y la vida",
aunque se continlde au;buyendo esa frase a JesUs, esa pretension estd provocalldo un malestar
creciente, en los diferentes marcados por la lucidez y por el buen senso de quien ama apasionadamente
la vida, y sobre todo en los gl"llpoS mas con- cientizados de ml~eres.

Entonces, ¢qué decir ahora? j,Acabar con todo? ¢Desu"llir nuesu--as instiulciones? ;Nuestros
simbolos eternos? ¢Cel"l-ar nuestl-os semi- narios y noviciados? ;Cambiar irunediatamente ffilestra
comprension de la pastoral de Iglesia? ;Nega!- el magisterio y la tradicion? ¢Destronar al papa?
¢Mandar de vuelta para sus casas los I1Imcios apostdlicos? ;Para donde ir? ;Qtlé hacel"?

Estoy absolutamente segtl1"3 que no es ese el calnino, pero el camino pa.1-ece ser una aventura
interior fragil, insegtl1"3, un camino de

En cuanto a las lideres de los gl"llpoS de base ligadas a las pal-réquias y gnlpoS de clase media progl-
esistas, que all1l apuestan en los cambios apartil- de la jernrquia, tal vez esas estllviel-an esperando algo
maés y se sientan decepcionadas. Gustariandeuna palabramasfuelle sobre sus propiasvidas para sentirse
confinnadas sobre la autolidad episcopal.

Debemos admitir también que para alglul.os obispos y sacerdotes, la falta de una posicion oficial mas
clara y deijnida en relacién a los asuntos que implican a las muje.-es y tienen que ver con una practiCc'l
concreta de Iglesia, puede retardar procesos pastoral es de compa.llil- .'espon- sabilidades, asi como
retardar los avances en |Ula practica teoldgica mas igua.litaria.

El phlralismo eclesia.l es una realidad de la cual no podemos huil-, Por eso tenemos que atrevemos a
partir de la asamblea de Santo Domingo y después de ella superal-lacomprension de la Iglesia a partir del
centl-alismo romano, o a pa.l"tir de Ima comunidn eclesial nmdada en el poder y en la autoridad de la
jerarquia.

No quiero //{jr.1r piedros/~ ni emmciar la /'p.,!/:'l en C?/o de los her- m.lnos/~ pues este
procedimiento es propio de los que sejuzgall puros y creen sel-los Unicos propietarios de la verdad. No
propongo un cambio drastico en los habitos y tI"adiciones, de mlestra Iglesia mas si ml camino lento,
pensado, en el ritmo de las pel"Sonas, mi intencion es de provocar una I-eflexion a pal-tir del plul-alismo
del mundo de hoy. Por eso es ell una linea de humor critico, de poesia teoldgica feminista, de esperallZa
profunda y apuesta en la gestacion de lo nuevo que estéa siempre llegando que propon- go.a las lectoras y
lectores tres puntos de reflexion. Estos haran, apenas de forma gelleral, alusion al contenido de los pa.l-
4grafos dedicados a las ml~eres, No tengo la llitencion de analizal- los diferelltes paragl™afos para
buscarles las nlentes teoldgicas y su estl"llctUl"™a de sustelltacidll tedl-ica. Mi objetivo como dije
allteliormente, es provocal-la reflexion mas alla del texto este a mi vel-, no pl-esenta ningtma novedad, en
I-elacion a lo que ya conocemos de los documentos oficiales de la Iglesia Catdlica Romalla, cuando esta se
refiere a los del-echos hmnanos. Apenas ahora en estas conclusiones, se explicitall esos derechos referentes
a las ml~eres latinoamericallas.

Estos son los plUItoS que propongo para la lectura y apreciacion

l. Las ml~eres en Cristo, y las ml~eres en la tierra indio-afro-latina

2. Denuncias y anuncios desde la doctrina episcipal y desde el cuerpo de las mujeres



3. Las brujas “quiebran el encanto” e irritan a los santos

1. LAS MUJERES EN CRISTO Y LAS MUJERES EN LA TIERRA INDIO-
AFRO-LA TINA.

El paragrafo 104" el prunero que abre el discurso sobre las mujeres" y que se pl-esenta como el
fl1l1damento teoldgico inicial de lo que sigtle y de I1l1a teologia marcada por I111a pel-spectiva bastante
idealista” en el sentido de colocar de fOrllli'l abstracta la posibilidad de la igualdad entre los hombres y las
mujeres a partir de JeStlS Cristo. La gente se podria preguntar por el sentido concreto” existenciai* de esas
afirmaciones genéricas sobre todo en los tiempos actuales. ;Coémo tales afil-maciones pueden de hecho
modificar compollamientos milenares?

El paragrafo afinna que "en Cristo, plenitud de los tiempos, 1.7 igu.11d.1d Y complement.7ned.7d c.on
lo que el hombre y la mltier 11Jeron cre.7dos se h.1ce posible". y sigue afirmando que Jesus acogi6 a las
ml~el-es y les devolvi6 su dignidad. Alltes de él, parece que no existié cululra que valolizaran a las
mi~eres, vehiculando IUI pronmdo respeto a la tierlll y a las nlel-zas de la naulraleza. Ninglula alusién a
las culturas ina.tlicéntl-icas ya las cUItUIIIS africanas en las cuales el acceso a lo divino es igtlallnente
vivido por mujeres y hombl-es.

Se olvidan los obispos que elaboraron esos documentos, de recol-dal- que la dignidad de las mujeres,
les fue sutillnente retirada también por la Iglesia masculina” a lo largo de los siglos, y que no son sus
representantes, los primeros hoy en apoyar las luchas de las ml~eres en los diferentes lugares del planeta.

Irunediatamente, en el texto, aparece Mana, virgen y Inadre, que nos fije dada por Clisto, y se torno la
Pl-otagonista de la historia, por StJ participacion en la Inisién del salvador. Maria, segt'J11 el doctUnento,
tiene t111 papel impoll.ante en la evangelizacion de las mtjeres latinoamericanas, aytJdandolas a ser
"evangelizadoras eficientes c.omo esposas, madres, religiosas, tr.""1b.?/:""1dora.5,
c~""1mpesin."'1s,profesion.""11es". La gente se podlia de ffiJeVO pregtJ1ltar por el sentido pl-ofl111ldo
de estas afil-maciones genéric;'1s sobre Maria y las m1~eres y POI- SIJ pel-tenencia efectiva en ffiJest!-a
exist- encia cotidiana. ¢Sel"a q1Je Maria no fije m1Jcho mas insulunentalizada, elevada a los altares, como
sefiora y I-eina ctllitivando m1Jcho mas depend- encia y la slunision, de glJe pl-ovocalldo 1111 real
proceso de atJto-con- ciencia y libertad?

A ejemplo de JesUs los obispos reconocen la dignidad de las ml~eres, y como ellos, Las acogen, con tal
que ellas no contradigall su exu-aor- dinaria ndU11"3leza, el La cual se colljuga virginidad y maternidad,
como expresiones de La vohultad de Dios sobre ellas. De los hombres no se

Una 11l1eVa solidaridad se crea, una nueva complicidad se hace presente, esto es, complicidad de
las pel"Sonas que perciben la extincién de las teologias aculales, elevacién de los discul"Sos
genéricos, y pl-efieren la insegtlridad tedrica, la libellad interior dul-amente conquistada, a una
smnision que mata el espilltu e impide la creatividad que nos debelia caractel;zar.

La propuesta de las bn~as del siglo XX no es violenta. No quiere elimina.l- aquellos y aquellas que
aim necesitall Cl-eel- en la organizacion jerarquica del mundo y en la consecuente diven;ificacion de
las nmciones de autoridad a pal-til- de ese esquema. Acoge la coexistencia de diferentes ol-
gallizaciones su sentido de la vida., existiendo en un Inismo periodo histérico” y PO1- eso se pel-
Initell P1-OI11U1Ciar una palabra diferente” una palabl-a que para ellas" es con- siderada como la
Buena Nueva ya vivida POI- diferentes glllpOS. Una Buena Nueva que no es una teol-ia., 0 una
abstraccién” o la j-epeticion literal de textos nmdadores de una religion™ IDaS 1Ula Buena Nueva
capaz de devolver a la vida un 1111eVO enulsiasmo™ que nos coloca en una posicion de a.l-tesallas de
Sentido y al mismo tiempo" de '~ec.ogedoras" y agl-adecidas de 1Ul Sentido que nos ultrapasa.

Pa.1"a muchas personas el discul~o de las bl'ljas pal-ece inconsistente y" de hecho lo es" dentro de
los limites I-igidos de las teologias clistianas tl-adicionales. &1 consistencia no viene de la posibilidad
de annar val-iaciones religiosas dentl-o de lulmismo juego" donde ciertas murallas establecen de
antemallO los limites de 11l1estros pasos" de 11l1estra dal1Zay de 11l1estL-a iInaginacion creadora.
Su consistencia viene de una especie de inulicion vital" que va consintiendo y celebrando la vida mas
alla de las nol-Inas preestablecidas" va denun- cialldo las injusticias y constl'lyendo I-elaciones justas"
en los esu-echos limites de lo doméstico” de lo cotidiano y de lo sociallndsamplio. Son acciones
simples" gestos de solida.lidad" demulcias firmes" auto-con- ciencia de las pl-opuestas opl-eSO1-as...
cosas pequefias que ayudall a despel-ta.1- pal-a algo mayor.

Derribar los mul-os para que nuestra dallZa sea mas libl-e, pel-foro.l- los dogrnas pal-a que
nuestro verdad no sea lilnitadaa las fol-mulas, exponerse al viento que azota y acaricia y no al gel o la
bl-illalltina de 11l1estras instituciones que impiden los cambios y los soplos benéficos del Espiritu. y
por ironia de la vida" a.lgli110S insisten en afinnar que el gel en los cabellos y en el cuerpo es
fidelidad al Espiriul!

Las bl'ljas estan in"itando a los Sé1ntos porque estan proponiendo y viviendo otro tipo de santidad.
Una santidad sin recetas prees- tablecidas, sin fOrlllc'1S delimitadéls, sin diez mandélmientos y ni
cinco, sin siete sacramentos y cuau™o vilwdes... Una santidad donde somOi siempre convidadas(os) a
ir In&S lejos en el amor, en la termlra” en la solidaridad, en la teona y en la préctica.



i Teologf~ y tantas otras donde se arnmcia y se conquista” de IUla
1 forma o de otl-a, la digllidad de las ml~eres

Las dernmcias y los dernulcios no son dos momentos sepal-ados, pero el pi-opio acto de denuncial- ya
ilnplica, en tU1la préctica diferente que se impone, practica que nos da autoridad sobre nosotras, sobre los
caminos de rnlestra historia, sobre nuestra fi"'gil, pero Gnica contribucién para el presente y para el futui-o
de la vida hulnana y de la vida en la tierra.

3. LAS BRUJAS "QUIEBRAN EL ENCANTO" E IRRITAN A LOS SANTOS.

Hoy las bn~ as son legion en el siglo XX. y son bllljas que no pueden ser quelnadas vivas, pues son
ellas que estan trnyendo por primera vez en la historia del patriarcado, para el mundo masculino, los
valores felueninos. Esa insercion de lo femenino en la histoi-ia rescatalldo el placer, la solidaridad, la no
colupeticion, la llilién con la naturaleza, tal v~z sea el Unico challce que nuestrn especie tenga para
contillllar
Viva.

Las mt~eres feministas, las nuevas bl"Iljas del siglo XX, estall "quebr.lndo en enc.lnfo" del
patriarcalismo, estall descubriendo sus secretos, sus férmulas y posiciones magicas; estan jugalldo con su
autoridad sagl-ada, demlnciando sus fundamentos poco fil-jnes, sus proyecciones en el mundo I-eligioso;
estan irritando los santos patriarcas con sus nuevas bll~erias..

A medida que muestran actual inconsistencia de los propd~itos de la autoridad religiosa y de sus
teonas, van delineando, a partir dc la propia vida" camino mas espilituales que religiosos. Espilituales
porque tocan aquello que es esencial a la vida" y" por eso" ultrapasan las frontelllS de los flUldadores de
religiones" de sus sacerdotes" de sus doglnas" de su poder sagllldo excluyente.

Eso significa que hay una novedad fl"agil que esta irl,unpiendo en medio de las empobl-ecidas(os), en
el medio de alglmos movilnientos de inteleculales: la vida es ella mislna divina en todos sus aspectos, y
para defenderla” los dogmas tl-adicionales, no son mas necesa.l;0s, ni lo mismo la accion de los sacerdotes
en el sentido tradicional” pues somos en cierta forma todas y todos sacerdotisas y sacerdotes de la vida.
Hay como una reorganizacion del propio sentido de la vida hlUnana" en el interior de la VIDA. Esa
reorganizacion de sentido acontece en diferentes gl,IpOS y personas individuales, ammciando algo que
probablemente tendré consistencia histOl;ca en el PI-6ximo milenio.

habla de su vocacion a la virginidad y a la paternidad. Ellos no necesitan de esas flmciones paradefini~e...

Constato gq11e muchas de nosotrns ya estamos saturadas de oir el diSClIrsO sobre el respeto de Jes(s a
las mujeres, de como él las valorizé y las acogi6. En el fondo e sa es una afinnacién que significa que por si
misma no tiene valor. Fue necesaria una intervencion especial de Jesus para valorarlas y tal esfuerzo debe
continuar ain hoy. Por eso es necesario concientizar a los sacerdotes y dirigentes laicos (cf. N 109) para
que reconozcan Yy valoren la acttlacién de las mujeres en las comunidades de base. Nunca se habla que
Jeslls valor6 y acogi6 a los hombres; ellos no necesitaban de eso, ya son divinalnente supel-iores (jla
histolia de los grnndes héroes lo confinna suficientemente!).

Indias, africanas, mestizas, blancas, limpiando cafia" recogiendo algodén, plantado Uijol, limpiando la
casa, lavando la ropa, ensefiando y escribiendo, ocupandose con lo concreto de la existencia, no se sienten
incluidas en los discursos genéricos, que pa.l-ecen mas dil-igidos a gel-eS extraterrestes, que a personas de
carne y hueso, que tienen que enfrentar la lucha cotidiana por la sobl-evivencia o simplemente la lucha para
vivir de fol-ma digna. La insistencia en retomar ciertos textos de la Biblia y del Magisterio, en comenzar
por ellos y encontrar en ellos el nmdamento de lo vivido, parece cada vez In&S distallte de aquello que I-
eVIlelve nuesu-as enu-afias, de aquello que nosou-as las ml~ eres aspiramos como experien- cia de vida, de
verdad y de term1l"a. Esos textos pa.l-ecen prisiones de las cuales los hombres no pueden huir porque se
sienten u-aicionando a Dios, u-aicionalldo su imagen, su poder, su sagrada tradicion. y en esa tradicién
quiel-en apl-isionar a las ml~eres, promover su dignidad, promovel- la igualdad y el respeto mutuo, no se
dall cuenta que la Trascendellcia, lo divino de la vida se les escapa en la medida que se apegan en los textos
y apegall la vida a ellos. Es como si todas las personas debieran vestir la misma calnisa de nlel-za, para
encontrar los calninos de la libellad o para hacer IUla experiencia de 'ltrasc.endencia’l.

La vida concreta, la historia actual, los clamores de mujeres y hombres no parecen constituir
nmdamentos suficientes, es necesa.Lio mas, dicen los autores de esos textos, es necesa.Lio algo absoluto,
incuestionable, segtlro, fu-me y acaban haciendo de sus propias afinnaciones temporales, relativas, fragiles,
limitadas, sus absolutos. No consigtlen acoger la insegtllidad de la vida" las multiples expresiones de la
existencia, que siempl-e nos invitan a ir mas alla de ffilestros dogtnas en una especie de acogida
incondicional del mistelio que nos envuelve, sin la Pl-etensidn de ser sus propietarias/os.

Las indias lloran el extel'Ininio de su pueblo, el asesinato de sus hijos e hijas, la condenacion de sus cl-
eencias, no apenas ayer sino hoy; las negras sufren el desprecio irracional de 811 color y no pueden aceptar
que se



hable de incululracién del evangelio, pues todo eso les parece mas una manel“Cl de destl"llir su herencia.
¢Al fulal sena apenas ellibl-O u-aido POI- los blancos la fuente donde se ensefia sobre el amOI-? ;Sel-ia
su contenido la palabra de Dios? ¢Estarian sus litos mas pl-6xuno del respeto a la vida" a la tierra” al aire,
al fuego, y al conjunto de las energias cosmicas?

Perdidas estan las mestizas en la blsqueda de la identidad" que podi-ia ser bella si las ideologias del
blanquealniento de las I-azas no les torulral-a el cuerpo y el espiriul” alineandolas de su historia; y las
blancas? empobrecidas o complices" dominadas o domilladorns” son condenadas a perder su hulnanidad"
su pl-opia historia y repiten histolias impuestas" identidades prefabl-icadas" esclavizaciones I-ecipt-ocas...

Hay un foso cada vez mayor entre esas declaraciones pau-iarcales de la 111stituciéon” que
pretensiosamente se piensa como Imico calmno de salvacion™ y la fragil vida cotidiana” la vida de los
pueblos en su 1-ica diversidad, en la apl-oximacién del Imsterio de la vida. Hay un foso entre las
exhortaciones hechas a las mujeres y las heridas que se sienten en la carne o las alegrias que les hacen
vibrar las entrafias. Tal vez ese foso sea hasta positivo en el actlJal momento de la historia. En él estan las
semillas de una I11Jeva comprension del ser humano mas alld de la obsesion univel-- salista gle el
cristianismo glJiso imponer, mas alla de nuestl-a teologia imperialista glJe pasa de la salvacién del allna a
la salvacion del cuerpo™ gllardando siempre el mismo OIOI- de slJperioridad, que ya comienza a
""enc.oger el estomago"

Ese momento de dolor es también un momento de gl-acia, es gravidez de alto I-iesgo, que gtlarda en si
la apuesta POI- un futllro de bendicién, aunque ellruedo de la maldicion, de los calrunos tortll0sos que ciel-
ran la entrada a la vida" no deja de esta.l- presente.

2. DENUNCIAS y ANUNCIOS DESDE LA DOCTRINA EPISCOPAL y DESDE
EL CUERPO DE LA MUJER.

Las denuncias pl-esentes en el texto de Santo Domingo, sobl-e el irl-espeto a la digilidad de la mlyer
proviene de un univel-so masculino, en que se acentla la falta de digilid~d de la mlyel-, mas no la del
hombre, mantenedor de esa situacion. El discurso paternal quiere anunciar "prof'édc,1Jnente el ser
verd,1dero de 1,1 mlljer"(cf. N 107) sinl-educirlas a 'lllod,1lid,1des culturales tr,1flsiton,1s"... ;Cu &.le s
seran esas modalidad es culturales transi torias? ¢POI- qué no son al menos enumeradas? ¢Ese discurso no
seria el discurso de la falacia del poder, que demmcia la “paja en el ojo ajeno y no ve la viga en su propio
0jo? ¢No es el discurso de la méscara de la bondad de aquella que tiene que apa.l-ecel- con el rostl-o de la
Ulstitucién enteramente entregada al bien? ¢No es el discurso

sobre la "otra™" discul"So que revela el miedo I-ea! de oir su voz, su llanto y sus gritos de alegria?

Las mujeres hoy denuncian esa conversacion genérica, esa convel~acion a pal-til- del poder, esa convel-
sacion que supone compor- tamientos femenUlos pre-establecidos y en ellos insiste para que la mujer
"o'esc.ubra los trazos gne la voc3cién femenina colllJere al pl.1no de salvacion"(cf. N 108), hoy las
verdades eternas pal-ecen cuestionadas, SUI consistellcias, aunque el poder contullle usandolas como
fuente de sustentacion, como medio parahacerllos creer que volvera.l orden alGerior, volver a la naturaleza
y sus leyes es el calnUlo méas COI-tO pal-a establecer una sociedad justa y feliz segll11 la voluntad de Dios.

El paragl-afo 110 es ain maés Sigtlificativo en esa linea: " Denunc'~'/f todo aquello que .'/tent.wdo
c~ntr."/L.'/ vid.'/, .'/lecte 1."/ dignid.'/d de 1."/ ml?ier, c~mo el ."/borto, 1."/ estedliz.1ci6n, los progr.'/Jn.1S de
c~ntrol de n."/t.111d.1d, 1./ violencia en 1."/,5 rel.1ciones sexu.'/les.. "Las ml~eres hoy demll1- cian esa
constl"I1Ccidn ideoldgica que hace de ellas mismas "."/gentes de violenci.1', sobre todo cuando aCUlan
contrariando su "n.1tur./lez.1', por ejemplo reinvindicando que "1."/ m.1llernidad se.1 rec~nocid.1 c~mo un
derecho que se puede o no e;ierc.ej:; en lug.'/f de tom.1d.'/ c~mo instinto, o reinvindic~'/ndo el derecho de
.'fctu.'/f c~mo seres pens.,/ntes".

Las delllmcias a pa!-tir del discul-so de la "oficialidad" eclesiastica COlnie!1za11 a perder su fuel'za y
su autoridad mendiante las conu-adic- ciones presentes en sus compol-talnientos a lo largo de la historia
Latinoamel-icana. La "eclesia-masculina tt siempl-e culpabilizé y condend el cuel'po de la mujer. No se
intel-esd en escuchar sus cuestiones, las tragicas situaciones de la vida que la sociedad les impuso. Apenas
establecio reglas a partir de un ideal que desconoce las condiciones reales de la vida, que desconoce las
pasiones y el misterio de la sexualidad hmnana.; I-educe las relaciones humanas a ciellas nonnas mas o
menos mecanicas, programables como una Inaquina, a la cual imponemos los programas deseados, y basta
acciona!- un boton pa.1™a que 111Jestras 6rdenes sean obedecidas.

No es desde el hlgar del poder que se allimcia ell-escate del cuerpo de las mujeres, sino a paLtir de sus
pl-opios cuel-pos obligados a los mil y un holocaustos del sistema excluyente en el cual vivimos. No es pal-
til-de los plincipios glle teéricamente defienden la vida, que ésta es respetada, sino a pa.ltil- de la
solidaridad afectiva y efectiva con los cuerpos violen- tados, abandonados, adoloridos, excluidos. Hoy son
los difel-entes glllpOS de mujeres: Mujer y ciudadani~ S.O_S. Corpo, Cais do Porto, Rede Mulher, Mujer
y Liberacién, Asociacion de Mujeres, Asociacion de Madres, Asociaciones anti-violencia femenin~
Mujeres para la Paz, Madres de la Plaza de Mayo, Mujer y






I~) Vocacién Universal a la Santidad
El capitulo 5 presenta los principios de un cambio de actitud. Reconoce que todos los
seres humanos son llamados a la santidad, y por lo tanto tienen el derecho y deber de
participar activamente en la vida de la Iglesia (lugar privilegiado para alcanzar la
santidad). Esta poslcion abre las puertas a la participacion activa de los laicos (ver
capitulo 4) en la vida de la Iglesia y exige a ellos que participen en construir una
comunidad de amor y servicio,
es decir una manera mas humana para vivir en este mundo (#40).

Estos cuatro elementos nos presentan hilos conductores bésicos para la lectura de la
Constitucion. El gran te6logo Karl Rahner comenta que el Concilio representaba el
segundo giro grande en la historia de la Iglesia. El primer giro fue cuando la Iglesia sali6
de Palestina y entrd en el mundo greco-romano. En este segundo giro la Iglesia sale de
su mundo romano y llegé a ser una Iglesia mundial Los principios de este giro histdrico
se

encuentra en este documento.
Se ve que cn treinta afios hemos avanzado mucho en unos conceptos, y muy poco en
otros. Reflejar los canlbios cn las estructuras ecleslalcs adn | falta, lo cual resultara sélo
con la implemcntacion total de los conceptos

, encontrados en el documento.

EL RETO DE UNA NIJ~V A

ECLESIOLOGIA: LU~EN
GENTIUM

En el encuentro de Conocoto, aprobaron un plan de aumentar el conocimiento de los
documentos del Magi\"terio para poder re.\"ponder a lo.\" desafios de la nue\'a
e\langelizacién. Hacia este fin. cada boletin llevara un aporte pora a:vudar a lo.\"
hermanos en la lectura de los documentos. proporcionando los hilos conductores de
éstos. Hemos comenzado en el nimero anterior con los resultados de la Conferencia de
Medellin. En este no.\" situaremos un paco més atra.\" en la historia. hacia /964, para
analizar la LIlmen Gentillm. Constitucion dogmatica sobre la Iglesia.

FroMuIgaGa nce U aNos, 1 OGN AteR I 0 SREDS T  ES U Y

claves en la auto-lJerspectiva de la Iglesia, para facilitar la lectura del documento
en su conjunto.

Para comprender mejor el documento a}'Uda mucho saber algo de su evolucion. El
esquema original, presentado al Concilio en 1962, contenia once capitulos: | y 2: La
Iglesia Militante; 3 y 4: El Episcopado y Sacerdocio; 5: Vida Religiosa; 6: Laicos; 7:
Magisterium; 8: Obediencia y Autoridad: 9: Relacion con el Estado; 10: Proclamacion
Universal del Evangelio: 11: Ecumcnismo. Después de fuertes criticas por ser
"triunfalista, clericalista y juridicista” fue retirado y sc prcsentd un segundo esquema de
cuatro capitulos. Luego aquel segundo esquema fue revisado y se llegé a un esquema
final, el cual fue aprobado, y contiene 8 capitulos: 1: Misterio de la Iglesia; 2: El Pueblo
de Dios: 3: Constitucion Icrarquica de la Iglesia; 4: Los Laicos; 5: Vocacion Universal a
la Santidad; 6: Religiosos; 7: Esencia escatologica dc nuestra Vocacion: 8: La Virgen
Maria y la Iglesia. Como se explicara enscguida. los cambios de los capitulos reflejan un
cambio en la vision de la



I Iglesia con consecuencias muy significativas. Aqui desarrollamos los cuatro elementos
mas significativos en la eclesiologia de Lumen Gentium.

I.) Cambios en la vision de qué es la Iglesia.

a) Mientras que el primer esquema present6 una vision piramidal de la Iglcsia con el
Papa encima de los obispos, ellos cncima de los saccrdotes, quicnes asu vcz encima de
los laicos; el documcnto final presenta una vision que se representa mejor con un
circulo. El circulo subraya que ninguna parte es mas "“lglesia" que otra. El nimero 32
presenta una vision de la igualdad y fraternidad en la Iglesia. EI cambio de perspectiva
se ve entre el segundo esquema y el documento final. En el segundo esquema dice:
"Pastores sobre los otros", mientras glle el documento final dicc: “Pastores para los
dcmés." La nota dc cxplicacion dicc que “"para” e~resa mcjor que el ministerio cs
scrvicio (diakonia).

Ademas el capitulo sobre la obediencia y autoridad est4 eliminado en el tcxto final y
el capitulo sobre el Pueblo de Dios esté4 puesto antes del capitulo sobre la jcrarquia. La
eclesiologia esta clara, los obispos y sacerdotes estan al servicio dcl pucblo, no cncima
de él.

Entoncecs la vision dc un circulo, mientras quc no niega las distintas funcioncs dentro
de la Iglesia, subraya que todos son miembros iguales dentro del Cucrpo de Cristo.

b) Un segundo cambio en la vision se encuentra en el nimero 8 donde dice que "La
Iglesia... subsiste en la Iglesia catélica.." Es importante ver el desarrollo de esta frase.
El primer esqucma de 1%?2 identific a la Iglesia Catélica Romana como la unica
Iglesia, diciendo: "La Iglesia Catélica Romana es el cuerpo mistico de Cristo... y
solamente la Iglesia Catdlica Romana tiene el derecho de ser llamada Iglesia." Este
esquema fue retirado en su plenitud y en el segundo esquema se repitié que la Unica
Iglesia de Cristo es la Iglesia Cat6lica Romana, pero afiadié que "muchos elementos de
santificacion pueden ser encontrados fucra de su estructura" y que estas cosas
"pertenecen a la Iglesia de Cristo." El csquema final, el aprobado. cambia
completemente el sentido poniendo la palabra subsiste en vez de es Para comprender
mejor lo que significa el cambio a la palabra subsiste, conviene referirse al documento
posterior sobre ecumenismo (Unitatis Redintegratio #2), donde se manifiesta que la
Iglesia es esencialmente una comunién de fc, esperanza y amor, unida visiblemcnte en
la profesion de fe la celebracion de los sacramentos y en la concordia fraternal de un
solc pueblo de Dios. Los elementos que mantienen est.'\ unién se encuentran en el
ministerio de la palabra, los sacramentos y el gobierno. Mientras que I. plenitud de estos
elementos se encuentra en la Iglesia Cat6lica Romana, pcrc

no es la Unica depositaria dc ellos Por eso la Iglesia de Cristo subsiste en la Iglesia
Catélica Romana. siendo a la vez mas grande quc los limites dc dicha Iglesia. Es decir
otras Iglcsias y comunioncs ccclcsialcs son también parte de la Iglesia de Cristo. Como
explica la comision tcoldgica del Concilio: "En cstas comunidades la Gnica Iglesia de
Cristo esté presente. aunque imperfectamente ya través de sus elementos cclcsialcs la
Iglesia de Cristo de alguna manera csta opcrativa en cllas"

11) Redescubrinuento de la Realidad lle la Igle.'iia Pllrticular.

La Iglesia es la cncarnacion del misterio de Cristo cn un lugar especifico Por ¢so no
puede cxistir una Iglesia que no esté cncarnada Tanto como JesUs, la Iglesia tiene que
cnearna~e en la historia (esto es uno de los principios del término relativamente nuevo
de "inculturacion")

Los ndmeros claves dc Lumen Gentium son #23 y #26 quc subrnyan que la Iglcsia
particular es lo manifestacion dc la Iglesia cn un lugar especifico y que no esta
subordinada a la lIglesia univc~al El documento prcparatorio dijo que la Iglesia
particular C'i fXIrtc de la Iglesia univc~al Sin cmbargo. esto fue rechazado. En cambio
la vision presentada cs que cada oblspo es el fundamento de unidad en la Iglesia
particular y que todos juntos, en comunién con el obispo dc Roma. rcprescntan la
Iglcsia univcrsal. La Iglesia unive~al es la comunién dc las Iglcsias particularcs

Esta vision es muy difcrentc dc la alltcrior que vio las Iglcsias particulares como
sucursales dc la Iglesia dc Roma Este c;:mbio teolégico esta subrayado en el documento
Ad Gentcs #6 que comenta que la Iglesia particular es auto-suficiente, auto-gobernante,
auto-cxtensiva.

Todo esto subraya la importancia de la Iglesia particular Es cn cada Illgar especifico
donde tienc que encarna~e el evangelio (Envangcli Nuntiandi #62) para que brote una
Iglesia particular auténtica. Esto resultard cn una diversidad de costumbres y practicas
pero en vez dc impcdir la comunién entrc las Iglcsias particularcs, hace més fucrtc la
unidad. signo dc la Iglcsia universal.

111) 1~a Iglesia como .YacranlenflJ.

i.llmen Gentillm “J describe a la Iglesia: "En Cristo como un tipo de sacramento."
(Vemos esta mctéafora t.-.mbién en #8 y 48; SC 26: AG 1.5 12: GS 32, 42, 45, 92, 93;
UR 3.) Como sacralncnto la Iglesia dcbc scr signo dc gracia. manifestado en la unién
intima con Dios y la unién dc toda Ij) humanidad (dimension vertical y horizontal) Su
rol dc manifcsta~c como signo de union lo lleva a promover la dignidad dc la pc~ona y
cstar en contra de cualquier cosa que impide su dignidad /

La Iglesia tiene la mision dc proclanlar y promo\ler el reino de Cristo, y SCl en la
tierra el comienzo dc cste reino



6) Las Culturas: La palabra ‘cultura’ se repite 91 veces en todos los docu- mentos del Concilio y GS
ofrece la reflexién mds importante. En su definicion de cultura (#53) se encuentra la dimensién antropoldgica
que refleja el aporte de las ciencias sociales, en particular de la antropologia cultural. La parte més importante
se encuentra en el nimero 58 que trata de la relacién entre el evangelio y cultura. Comienza declarando que la
revelacién de Dios en el Antiguo y Nuevo Testamentos y la proclamacion por parte de la Iglesia de la
salvacion en Jesucristo, han utilizado categorias culturales. Afirma, también, que la Iglesia no esté vinculada a
una sola cultura sino tiene que entrar en comunién con todas las culturas. Esta admision es de suma
importancia porque invita a la Iglesia a saber distinguir entre los elementos esenciales de la fe y los
instrumentos culturales (europeos) que han sido utilizados para trasmitir este mensaje. Solamente
distinguiendo entre el mensaje yel instrumento de trans- misién podemos entrar en un verdadero proceso de
inculturacion.

En esta comunion entre Iglesia y cultura, las dos se enriquecen mutuamente. Hayun camino de doble via,
la mutualidad del proceso de evangelizacion. Esto es un aporte muy importante que Paulo V1, més tarde en
Evangelii Nuntiandi, va a desarrollar para sostener que la Iglesia evangeliza, pero también se deja evangelizar.

La Constitucion dice que cuando la Iglesia entra en contacto con una cultura

los valores espirituales de ella brotan desde su propio interior, desde dentro. Aqui vemos los principios de una
teologia de la inculturacion. Por supuesto la palabra ‘inculturacion’ es posterior a Vaticano 11, pero importantes
cimientos para esta teologia se encuentran en GS. Desde este documento se desarrollé una profunda reflexion
teoldgico sobre el rol de la Iglesia en contacto con las culturas. Las implicaciones de esto son profundas y el
proceso de inculturacién y su reflexion teolégico aln estén en sus comienzos. Los obispos Latinoamericanos
en Santo Domingo (1992) comentaron mucho sobre la inculturacién y es un tema muy actual. Aunque su
reflexion est6 sélo en un nivel incipiente sobre este tema, la verdad es que ningin documento de Vaticano 11
abriod la puerta a esta reflexién més que GS.

Por supuesto hay muchos temas més en GS que merecen nuestra atencién. Su reflexion sobre la paz y la
guerra nuclear (# 78-82),. su teologia de matrimonio que parte del concepto de la Alianza (#48) son dos puntos
de reflexion con interesantes dimensiones. Pero estas y otras ideas de la Constitucion encuentran sus raices en
los hilos conductores antes mencionados.

En este pequefio articulo no pretendiamos examinar toda la riqueza de GS,
sino ayudar al lector a ver los conceptos fundamentales que le dirigiré en una nueva lectura de este documento
eclesial que gir6 la actitud de la Iglesia frente al mundo.

En el proceso Pos-Conocoto hemos ido desarrollando reflexiones sobre los principal
documentos de la Iglesia universal y latinoamericana, que han sido publicadas a modo encarte en esta
revista. Reflexiones que no pretenden mas que dar un breve resumen
algunos aspectos principales de dichos documentos, para ayudar a los hermanos a rescal la riqueza
teoldgica que hay en ellos yque quizas esté un poco olvidada porque fue estudia y saboreada hace muchos
afios.

Hasta el momento hemos tratado sobre: Medellin y Puebla de los documen1 latinoamericanos y Lumen
Gentium del Vaticano 11. En esta edicion terminamos e: aporte a la revitalizacién de la vida agustiniana en
América Latina con una reflexion sot Gaudium et Spes.

Gaudium el Spes

Un Giro Histoérico

E | célebre tedlogo Karl Rahner argumentaba que en la historia de la Igle se han dado dos giros-
histéricos que representan un cambio total de mentalidl en la vida eclesial, Giros tan significativos que
afectaron todo aspecto de la desde su forma de expresion, sus modos de celebracion y su propio auto-cor
cimiento. El primer giro histérico sucedié cuando la Iglesia salié del mun palestino y entré al mundo
griego con otra forma de pensar que trajo C( secuencias radicales. Rahner dice que el segundo giro
histérico se dio cor Concilio Vaticano 11, cuando la Iglesia se transformé de una Iglesia rnayormer
europea, a una lglesia verdaderamente mundial. Ningin documento ( Concilio da validez tan expresivo a
la opinién de Rahner como la Constituci Pastoral sobre la Iglesia en el Mundo de hoy -Gaudium et Spes
(GS).

El titulo en si mismo ya ilumina la cuestién del cambio de mentalidad.
primer lugar no se ha utilizado la categoria méas tradicional de ‘Constituc Dogmatica' como se utilizé para
lumen Gentium. El fin era presentar al mun un documento mas conciliatorio, mas abierto al proceso de
didlogo. p( impartir este espiritu. la palabra 'Pastoral' reemplaz6 a la palabra ‘Dogmatic

en ruta hacia una lglesia universal




Este cambio de palabras pretendié mostrar al mundo la actitud abierta y cambiante de la Iglesia; actitud que
significa no sélo que ella es maestra sino también alumna, no sélo que le toca anunciar al mundo el mensaje
de salvacion de Jesucristo, sino también le toca escuchar al mundo para compren- jer mejor las mardVillas que
el Sefior hace entre todos los pueblos,

tn segundo lugar el titulo subraya que la Iglesia estd en el mundo. Por muchos siglos la Iglesia se
consideraba societas perfecta. Con este término se entendia que la Iglesia era una sociedad en si misma, que
tenia todos los réqUisifds para ser considerada una sociedad y como tal era independiente del poder del estado.
La independencia de la Iglesia del poder estatal era suma- mente importante, pero se cred la idea de una
Iglesia completamente distinta del mundo; a tal punto que Iglesia y estado eran como dos circulos con:.
trapuesfos uno a otro; pero con una relacion muy tenue entre ellos, A veces la Iglesia era muy antagénica al
mundo; y otras veces constructura de puentes para tratar cosas importantes de interés mutuo, Pero los dos
mundos eran distintos yeso trajo como resultado --muchas veces --un concepto equivocado de la fe, un
concepto dualista entre la fe y la vida social. El titulo dado al documento enfatiza, ahora, que la Iglesia no esta
fuera sino dentro del mundo y su mision se enfoca sobre el rol de ser sacramento de unidad y fuerza de
transformacion en él. Corresponde a la Iglesia indicar al mundo el rumbo hacia dénde debe ir, es decir su
meta, que no es nada méas ni nada menos que el Reino, y ser fuerza de transformacion frente a las estructuras
sociales que impiden que las personas logren esta meta.

Con esta postura la Iglesia sostiene que la construccién humana del mundo no es .secular” en el sentido de
estar fuera del plan de Dios y la misién propia de la Iglesia, sino que esta intimamente ligada con la dindmica
del Reino de Dios. Por lo tanto la fe y la justicia social estan necesariamente unidas y la Iglesia tiene como
parte esencial de su mision IO realizacion y promocion de los valores del Reino enJa historia actual y concreta
de este pueblo.

Estas dos observaciones sobre el titulo de la Constituciéon nos dan luces para ver mejor el cambio de
mentalidad que la Iglesia vive y que influira en todo el documento. Aqui, s6lo pretendemos ofrecer algunos de
los hilos conductores del documento que ayudaran a lograr una comprensién mas profunda.

1 j'Cambio de lugar social de la Iglesia: GS va a comenzar e) proceso hacia una nueva manera de
interpretar el mundo. Interpretar la realidad depende en gran'pprfe del punto de partida de la persona. ;Desde
qué angulo va a inferprefarun acontecimiento? El documento en su primer parrafo ofrece una vision distinta.
"El gozo y la esperanza, la angustia y la tristeza de los hombres de nuestros dias, sobre tOdo de los pobres y
toda clase de afligidos, son también gozo y esperanza, tristeza y angustia de los discipulos de Cristo.,," Pues,
el nuevo lugar social desde donde la Iglesia ve la realidad es el lugar de él que sufre, el oprimido, el
abandonado. Sin utilizar la frase "opcidn preferencial por los pobres" algunas de sus raices se encuentran aqui.
Desde la realidad del pueblo, en particular de los que sufren, la Iglesia va a leer "los signos de los tiempos",
Los

cristianos entonces veran 10 cara de Dios sobretodo en las'caras de los que sufrl y cuentan poco a los ojos de
la sociedad por ser pobres.

2) Leer los 'Signos de los Tiempos' (#4): La Iglesia tiene que leer los signos ( los tiempos porque es alli
donde descubre la misién que Cristo tiene pOro e hoy. Esto es un elemento sumamente importante. porque
exige a la Igle: comenzar su misién desde una comprension de la realidad. La famosa ttilo~ "Ver-Juzgar-
Actuar' comienza con esta obligacion que presenta la Constitucié Para entender la realidad se requiere que
la Iglesia entre en didlogo co'n vari disciplinas académicas. en particular con las ciencias sociales.
Escuchandc estas disciplinas. aprendiendo de ellas. la Iglesia puede entender la situacil actual de un pueblo
y desde ahi comenzar su misién evangelizadora. En e~ didlogo con el mundo la Iglesia respeta la legitima
autonomia que existe en la Iglesia y las ciencias (#36). Reconoce también que en la realidad concre del
mundo Dios se revela. La Iglesia mira al mundo y descubre en él la presenc de Dios. Los signos revelan la
presencia de Dios en el mundo y manifiestan | designios de Dios para el mundo. Como afirma San Agustin.
la vida eselprirT libro de Dios.

3) Transformacion del Mundo: Este es ertema central de GaudiUm e~Sp (ver nimeros 21. 34. 43).
Como la Iglesia esta en el mundo. su pdpefes( transformarlo para que sea mas semejante al Reino. El trabajo
del cristiano sot todo es esto yen la medida que hacemos més presente en este mundo elreil de justicia y paz
estamos construyendo la Iglesia de Jesucristo. Esta nuevo visi, se puede representar no con dos circulos
auténomos y contrapuestos. sinocl dos circulos. uno incluido en el otro. representando asi a la Iglesia dentro
¢ mundo. siNiendo como levadura y transforméandolo.

4) Iglesia como discipulo de Cristo: Desde el primer nimero acoge la fmog' de discipulo que subraya
que la Iglesia no es 'lugar’ principal deja sqlvoGidn. ‘lugar' de la salvacion es Cristo y la Iglesia. como dijo
Lumen Gentium. es UJ peregrina en las huellas del Salvador. Esta postura permite que la 19lesldplje~ a
veces equivocarse y GS es el primer documento de tanta importaocio gl reconoce esto. no sélo como
posibilidad sino incluso como hecho (#36 nota Reconocer esto es admitir que la Iglesia pueda aprender del
mundo y e reconoce que. de hecho. ha aprendido mucho de él. incluso cuando ten~ relaciones enemigas
[#44).

5) Una de las visiones importantes de Lumen Gentium fue la dinJe~; comunitaria de la soteriologia [ej.
La Iglesia como Pueblo de Dios). GS tomae~ dimension (# 1 2) y hace su reflexion sobre la necesidad de
construir esta cori nidad aqui en la tierra. y que esta comunidad tiene que estar inmerso en la misi,
escatologico de la Iglesia. es decir en la transformacion del mundo. en construccién del Reino de Dios. Por
supuesto advierte que no existe unaider ficacion total del Reino del futuro con el presente. pero su enfoque
principal superar los dualismos anteriores que llevaron a muchos cristianos a enfocar mas en el futuro que en
el presente. huyendo asi de sus obligaciones dentro ( la historia.
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DOCUMENTO DEL

CAPITULO GENERAL
INTERMEDIO

DUBLIN .1974

Serie Azul N° 3

EL DOCUMENTO DE DUBLIN

Mensaje de actualidad que nos seria muy
saludable "desempolvar"

Durante el afio 1994, la Direccion de OALA, reeditd el
Documento del Primer Capitulo General Intermedio, celebrado en
Dublin, Irlanda, en fechas Agosto, 28 - Septiembre, 14, de 1974.
En el Encuentro de Animadores del Mensaje y Espiritu de
Conocoto, habido en Lima, en abril de 1994, se consider6 que este
Documento formulaba atinadamente los objetivos de Conocoto. El
P. Teodoro Tack nos ofrece aqui una guia para su estudio y
analisis.

Han pasado unos veinte afios desde que nuestro Primer
Capitulo General Intermedio que se tuvo en Dublin, Irlanda
(Agosto 28 - Septiembre 14, 1974) emitio un documento
titulado: ((La Orden Agustina en el Mundo Hoy». En la
Orden, este documento lleg6 a ser conocido tan sélo corno El
Documento de Dublin.

El Documento de Dublin fue muy bien recibido en la Orden
por su orientacion, su vision, sus retos, y su aplicacion muy
practica de nuestro carisma y espiritualidad Agustinos al
mundo de «hoy», esto es, el mundo como se veia en 1974,

Sin embargo, desde esa época, tal nUmero de otros buenos
docu- mentos han sido emitidos por nuestros Capitulos
Generales, por el Prior General y su Quria, lo mismo que por
la Santa Sede, que el



Documento de Dublin ha sido casi olvidado en muchas partes de la Orden. Aunque este
documento no tiene la autoridad perenne que se le da a las Constituciones, seria una gran
vergiienza de perder de vista el mensaje y reto que adn nos ofrece en nuestro mundo «hoy»,
0 sea a mediados de los ~, en camino al tercer milenio de la era cristiana. Nuestro Santo
Padre el Papa Juan Pablo 11 ha retado a la Iglesia a prepararse para este milenio de una
manera realista y significativa, de tal manera que pueda llevarse a cabo una nueva
evangelizacion a través del mundo. Quiza una forma de que nosotros, como Orden, podamos
alcanzar esta evangelizacion sea dando una nueva mirada al Documento de Dublin y a como
continua teniendo significado para nosotros Agustinos en la iglesia de nuestro tiempo.

En lo que sigue s6lo quisiera ofrecer unos comentarios personales y revisar algunos de las
ideas més resaltantes del documento como un intento de desempolvar una copia (necesita
desempolvarse!), Iéanlo una vez mas como comunidades locales y provinciales, y acepten
nuevamente sus retos donde sean posible y donde sean aplicables.

IDEAS RESAL T ANTES DEL DOCUMENTO DE
DUBLIN

La Introduccion expresa claramente las limitaciones autoimpuestas del documento, lo
mismo que su propdsito. Limitaciones: «El docu- mento solamente ha tratado de identificar
las preguntas claves y de sugerir algunas guias hacia una solucién» [#5]. Propoésito:
«estimular el pensar para que pueda guiar a consecuencias practicas» [#9].

pueda haber sufrido con el paso del
tiempo [= 20 afios]. El paso del
tiempo en nues- tro mundo de hecho
ha seguido su curso y con ma- yor

velocidad de la que

EL CONTENIDO DEL DOCUMENTO
Preambulo.
Capitulo I.- La situacién del mundo y de la Iglesia.

1-  Elmundo dehoy.
2-  Lineas dinidmicas de la renovacion de la Iglesia.
3.-  Dificultades y problemas en este dinamismo.

Capitulo I1.- La Espiritualidad agustiniana y nuestra misién en
el mundo.

1.-  Comunidad.

2-  Bisqueda de Dios.
3.-  Amorintegral.

4.-  Tensién escatolégica.
5.-  Autoridad.

Capitulo I1I.- La vida comunitaria hoy.
1-  Dimensién de la vida comiin agustiniana.
2.-  Testimonio de pobreza.
3.-  Comunidad Interacional.
Capitulo IV.- Apostolado.
1-  Criterios de renovaci6n.
2.-  Nuevas iniciativas.
3.-  Algunos requisitos.
Capitulo V.- El desafio de la experimentacién.

Apéndice.




El Documento de Dublin cierra con El Capitulo Cinco, que tiene que ver con «El Reto de
la Experimentacién». Esta fue una pronuncia- miento que marcé un hito cuando fue
publicado, y permanece como un gran reto el escuchar y responder a las sugerencias del
Espiritu, por ejemplo, en las areas de oracién, estudio, liderazgo, y en las necesidades
generales de la Iglesia y el mundo que nos rodea [ver #93]. Aunque siempre hay riesgos
envueltos en la experimentacion, estos riesgos «no deberian ser tales que pongan en peligro
el bien comln» [#95]. Més aun, «los que se enfrascan en experimentos son responsables ante
el superior apropiado y ante toda la comunidad» [#96].

Es realmente imposible hacer justicia al Documento de Dublin en tan corta sintesis de sus
ensefianza. EI Documento en si es ya bastante sintético y sucinto. Necesita ser leido,
reflexionado, discutido y tomado para actuar. Lo que tiene que decir todavia merece nuestra
atencion, aunque hayan pasado veinte largos afios desde que fue escrito.

Theodore E. Tack, O.S.A.
Enero 5, 1995

PREGUNTAS PARA LA REFLEXION Y EL DIALOGO

1- ¢En qué aspectos de la renovacion, sugerida por el Docu- mento de Dublin, cree
usted que ha habido significativos avances, en los 20 afios que nos separan del
mismo?

2.- ¢En qué otros aspectos parece constatarse, mas bien, una regresion o un

estancamiento?

3.- ¢Podemos afirmar que ha habido un efectivo avance en el sentido y vivencia de
la vida comunitaria agustiniana?

A la luz del "Desafio de la Experiencia”, a que se refiere el capitulo V del
Documento, ;qué experiencias han tenido particular impacto en su
circunscripcion, en los Gltimos 20 afios? ¢Crece 0 merma la inquietud por
ubicamos en nuevas fronteras?

podiamos haber imaginado ain hace tan s6lo veinte afios. Y sin embargo, algunos de los
puntos de este capitulo todavia parecen permanecer validos tal como se listan, por ejemplo,
dentro de los signos de los tiempos el proceso de: socializacion [= solidaridad] (#16),
secularizacion (#17), y personalizacion (#18). Es también muy cierto, como se cita en el #24
que muchas situaciones de tension aun existen en la Iglesia por nuestra sociedad pluralistica
y la gran variedad de interpretaciones del Evangelio, algunas de las cuales parecen estar en
conflicto con la tradicién y ensefianza de la Iglesia.

El Capitulo Dos se titula (Espiritualidad Agustiniana y Nuestra Misién en el Mundo
Moderno». Este capitulo resalta que «el enfoque y punto de vista Agustino tienen algo
especial y valioso que ofrecer para satisfacer las necesidades del hombre moderno. La luz
especial que Agustin ofrece sobre el mensaje del Evangelio puede ayudar a hacer la
ensefianza de Jesls mas relevante, precisamente porque Agustin trata con ciertos problemas
cruciales que también son con- frontados por la humanidad hoy» [#31].

Habiendo dicho esto, el capi- tulo
considera cinco lineas de pensamiento
basicas que son la base para la interpretacion
del mensaje de Cristo y su vision de la vida
religiosa: Comunidad, Busqueda de Dios,
Amor Inte- gral, Empuje Escatolégico,
Autoridad. En el proceso sugiere algunas
lineas de accién concre- tas por las que
podemos hacer nuestro carisma Agustino
més efectivo para la Iglesia y el mun- do. Por
ejemplo: «Nunca debemos desestimar la
efectivi- dad del testimonio de una verdadera
comunidad religiosa. Pues tales
comunidades, a pesar de los muchos defectos
que ha- yan mostrado en el curso de la
historia, han dado un testimonio existencial a
la fuerza salvadora de la ensefianza de Cristo
sobre relaciones humanas» [#37]. «Ade- mas
del hecho de que la vida comunitaria es un
valor en si mis-




110, también puede, por su afirmacion existencial y de encarnacion, dar testimonio a la
humanidad que la verdadera comunidad es posible» [#38]. «Sdlo al mantenemos abiertos a la
accion del Espiritu en la oracién y meditacion diaria nuestro servicio al préjimo se convertira
en una experiencia personal de Dios para nosotros y un testimonio de fe para otros...» [#46].
((Ni aceptamos la creencia que las posesiones elevan nuestro valor inherente, que cuanto
maés (consu- mimos» vivimos mejor. El mero hecho de nuestro ser religiosos nos lleva a
adoptar una actitud critica de la sociedad humana ysus valores y prioridades» [#61].

El Capitulo Tres ?>Vida Comunitaria Ahora», ofrece un continuo y poderoso reto a la
forma que proponemos vivir nuestra vida Agustina en comunidad. Sefiala algunas de las
cosas que deberian caracterizar a nuestras comunidades si desean ser verdaderos testi-
monios de la presencia de Dios en medio de nosotros: «Nuestra Orden... desea manifestar a
la Iglesia y al mundo que la vida comu- nitaria es posible hoy en dia, la clase de vida
comunitaria que refleja el deseo de Cristo para su Iglesia yes el producto del amor» [#62]. El
capitulo continua sefialando como nuestras comunidades deben ayudamos en nuestro
crecimiento espiritual, promover relaciones amistosas, y conseguir un compartir, no sélo de
bienes temporales, sino una clase de apertura psicoldgica y espiritual [ver ##65-66]. «<En este
contexto de relacion fratema,la persona recibe mas de lo que da, y mas que ser sofocado por
la comunidad, de hecho es enriquecida por ella» [#73]. Este capitulo también se refiere al rol
y testimonio de la pobreza, castidad y obediencia evangélica, y termina con un Ilamado a
reconocer también el valor del testimonio de nuestra fraternidad desde un punto de vista
internacional: «Por nuestra vida, vivida de acuerdo con el mensaje del Evangelio y la visién
y espiritu de Agustin, deberiamos estar en posicion de dar testimonio claro y convincente a
la posibilidad de conseguir verdadera hermandad internacional entre todos los hombres»
[#82].

El Capitulo Cuatro, «El Apostolado», habla de nuestro tratar de alcanzar a los demas,
especialmente los mas necesitados: «La fuerza del espiritu del Evangelio entre nosotros sera
medida por el damos cuenta que, aunque debemos estar abiertos a nuevas posibilidades
pastorales, nuestro interés especial debe estar siempre dirigido a los pobres, enfermos,
deprimidos, solitarios, frustrados, etc. [#84]. Lue- go sugiere algunos medios especificos por
los que podemos reforzar nuestro servicioalos demés, si es que aunnoestarnos
comprometidos en estas areas. [ver #87].







asumir sus propias simbologias como su particular configuracién del cuadro de sensibili- dades y valores.
Significa reconocer que esos valores y sensibilidades son ya evangéli- cos, aunque expresados en fonDa y
simbologia diferentes, porque el Espiritu de Dios lleva a cabo en esos pueblos su particular proceso salvador.
Sin pasar por alto, por supuesto, el conveniente discernimiento, pues en toda cultura hay valores y antivalores. .

En el Sinodo se manejaron interrogantes mas que conclusiones; fué una bisque- da fraterna mas que
una toma de posiciones. Es preciso no olvidar que el Sinodo es, por sistema, consultivo, no deliberativo. Por
ello la tarea en él realizada no esta concluida: esta pendiente la "Exhortatio™ que el Papa publicarg, se espera
que en fecha préxima, a partir de sus aportes, concretados en 55 proposiciones. Entretanto es prematuro
aventurar una reflexion teolégica sobre el Sinodo y calibrar su repercusion de futuro.

Bernardo Oliveira, abad General de los trapenses, sefiala, entre los logros o ele- mentosaclarados, los
siguientes:

-La riqueza, variedad y unidad sustancial de la VC.

-La centralidad del concepto de seguimiento.

-La busqueda y el testimonio de la santidad, de la trascendencia de Dios.

-El carécter eclesial de la VVC. con el reconocimiento de la Iglesia.

-La relacién entre consagracion bautismal y VC.

-El carisma especifico de las distintas formas de VC., su relacion con los funda dores y su caracter

dindmico.

-La unidad entre consagracion, mision, comunion interna y eclesial. -Importancia de la vida fraterna
y comun para los religiosos.

Quedaron pendientes, sin embargo, algunos elementos por aclarar: -Funcién de los
hermanos, sobre todo en los institutos mi>..10s. -Nuevas comunidades y
movimientos.

-El celibato corno elemento esencial para la VC.

-Distincion entre VC. y Vida Religiosa.

-"Mutuae Relationes" por aplicar y completar.

-ldentidad y universalidad de la Vida Consagrada. .20: -Implicaciones de la
inculturacion. ~O:) -Pobres y Pobreza. Consagracién y misién. 1m B,( -Dimensién
Profética de la Vida Religiosa. 1 SI1U j tl -Institutos Seculares. y algunos otros.
In~mj' "7 1~

EL SINODO
SOBRE LA VIDA RELIGIOSA

-ENFASIS DETERMINANTES-

Ha transculTido mas de un afio desde la celebracién del Sinodo ~obre la Vida Religiosa.
Contra lo que muchos esperaban, su telebracién no concluyé con un Documento orientador
del préxi- mo futuro de la Vida Consagrada, sino apenas con un breve mensaje escasamente
relevante. ;Qué paso en el Sinodo? ¢ Cuél ha sido su aporte al empefio renovador que la V. R.
vive ~n el presente? ; Qué perspectivas de futuro ha abierto? El P. Francisco Galende, osa,
ofrece en estas paginas sus comenta-

rios.

(LA VIDA RELIGIOSA EN EL BANQUILLO?

Cuando, en enero de 1992, Juan Pablo n hace la convocatoria del Sinodo sobre "La Vida
Consagrada y su Mision en la Iglesia y en el Mundo", ésta es acogida, por parte de muchos religiosos, con
inquietud y reserva. Durante el periodo postconciliar, no han esca- seado los conflictos intracongregacionales,
las confrontaciones con la Jerarquia y las inter- venciones directas de la Curia Romana en problemas
ocasionados por los Religiosos. Era de temer la pretension por parte de ésta de poner bajo control a la Vida
Consgrada y, en conse- cuencia se auguraba un Sinodo conflictivo. El comentario de algin personaje curiallo
con- fmnaba: "Ahora se meterd en cintura a los religiosos y monjas".



El temor no fue puramente subjetivo: El primer documento, "Linearnenta", elabora- do por la Curia
Romana y aparecido en el mismo afio 1992, era excesivarnenta normativo y canénico y consideraba terminado
el proceso de renovacion de la Vida Religiosa. Sobre la cuestién de fondo "restauracién o renovacion”, el
documento sugeria una tendencia clara- mente restauradora, eliminando todo sentido profético "ad intra",
olvidando la presencia femenina consagrada, descuidando la opcién por los '
pobres y la justicia. Sin embargo, los curiales recibie- ~
ron la més alta cuota de criticas (66%) de toda su 6 , i
historia, de las Conferencias de Superiores Mayores, | ~ 6 7
de algunas Conferencias Episcopales y del magno
Congreso sobre la V. R. de la Unién de Superiores
Generales (USG), celebrado en noviembre de 1993. A
la luz de estas criticas se elaborara el "Instrumentum
Laboris".

2.-EL SINODO, ("KAIROS" DE LA VIDA CONSAGRADA?

El Sinodo se inicia el2 de octubre de 1994, y afloran brevemente algWlas de temidas tensiones,
en una triple linea:

Primera linea.- Criticas minoritarias muy duras desde dos frentes: Primero, del grupo de la Curia Romana,
especialmente cardenales. Alguno propone crear métodos de infl uencia en 1é eleccién de Superiores y
Superioras Generales, para e\ltar tensiones. Segundo, un grupc llUnoritariO latinoamericano, suspicaz de que
el Sinodo podria tener una ambivalencia fuerte El obispo de Zacatecas ,México (Javier Lozano) afirtna que el
obispo es como un pequefic Papa en su didcesis, y los religiosos deben estarle sometidos de manera total. El de
Rio d~ Janeiro (Joseph Romer) denuficia que los religiosOs, en Améri ca Latina, y especialmente ell Brasil,
"han hecho un dafio incalculable”. Se insiste en la ley de la "sumisién™ y en la denun. cia de conductas pocos
serias de los religiosos, a base de experiencias locales y aisladas. Su discurso no agrada a la Asamblea, y al fin
prevalece el didlogo y la confianza.

Segunda linea.-Reafimlacion del Vaticano Il, en el proceso renovador de la Vida Religiosa, j pesar de los
pesares, frente a cierta tendencia hacia la cancelacion del proceso y la restaura - cion.

Tercera linea.-Alabanzas abrumadoras a la Vida Religiosa y a la Mision que esta cumplien do en la Iglesia y
en el Mundo. Asi la mayoria de los obispos latinoamericanos, asia tiros y africanos y bastantes europeos.

una mentalidad burguesa, sin mortificacién y sin oracién, influenciada por un presento sentido democratico.
Otros piensan que es necesario si, alimentar una auténtica espiritua- lidad, pero acorde con los signos de los
tiempos y los desafios actuales.

3.8.- La cuestion de la pobreza evangélica y los pobres

Una de las proposiciones (la 18) recogera la insistencia en la conexion existente entre pobreza y
opcidn preferencial por los pobres, para mostrar el valor supremo de la sequela Christi y para poder vivir entre
los pobres sin hipocresia. Se reconoce la dificultad y necesidad de encontrar los caminos mas fecundos para
una efectiva opcion preferencial Por los pobres en la mision (prop. 42).

3.9.-La cuestion del profetismo de la Vida Religiosa

Ha habido ciertas reservas sobre el sentido que hay que dar al profetismo: Si hay que considerarlo
en prospectiva histérico-dindmica (denuncia y promocién humana), o en prospectiva trascendente-espirifual
(escucha orante de la voz de Dios; cfr. Ratzinger). Pero en general esta e>.-presion se usa relacionandola desde
un principio con el "munus propheticum" de todo el Pueblo de Dios. "Una cosa ha podido observarse
claramente en el Sinodo, afirma Bruno Secondin: la pasion por las nuevas fronteras la sostenian religiosos y
obispos con e>.-periencia de verdaderos pastores; mientras que el principio de la sumision y del obsequio total
lo remarcaban con intervenciones candenciosas los hombres de Curia y algunos obispos locales aislados, o
invitados por el Papa".

3.10.-La cuestioén de la inculturacion

Un tema que no podia faltar en el Sinodo y de sintonia global, en lo que se refiere a los principios:
Necesidad de encarnacién del Evangelio en las diversas culturas y de escuchar y acoger los desafios que las
mismas plantean. Se torna complicado y conflictivo, sin embargo, a la hora de precisar las implicaciones y
alcance de esa encarnacion. Se confronta con una tendencia y devocion, todavia demasiado fuertes, por la
uniformidad dogmética, sacramental, litdrgica y de simbologia y lenguaje religiosos. Para algunos sec- tores
pareciera que la inculturacién consistiera en revestirse de piel de oveja, es decir de algunas formas y estilos
superficiales de la cultura en cuestion para lograr "infiltrar” en ella lo cristiano en toda su concrecion historica.
Para los méas implica, por el contrario. tanto



Por lo demés, comenta el P. Timothy RadclitTe, O.P.,"Mi impresion es que nos estamos
peligrosamente encaminando hacia una vision de la Iglesia universal como nada mas que una comunion de
Iglesias locales. La implicacion seria, pues, que el fin de cualquier Orden o Congregacion Religiosa seria el de
servir a las necesidades de la Iglesia Local. Pero la mayoria de las Ordenes y Congregaciones no fueron
fundadas para ese fin, sino precisamente para responder a las necesidades a las que las iglesias locales no
pueden responder. Muchas de nuestras instituci.ones, bien sean universidades o colo- nias para leprosos, no
han sido creadas para servir a la iglesia local, y si este concepto de comunidn se absolutiza, entonces es dificil
ver qué lugar ocupan las Ordenes Religio- sas fundadas para servir a la Iglesia Universal en su mision. Por
esto no parece apropiado sugerir que todas las iniciativas apostolicas deberian emprenderse previo acuerdo
con los obispos locales. Si asi fuere” jlos Dominicos no hubiesen sido fundados jamas!".

3.5.-La cuestion de las nuevas formas de Vida Religiosa.

Un tema que ha quedado en el aire. Se insiste en la necesidad de un seriodiscerni- miento entre la
cizafa y el trigo. Las proposiciones ofrecen algunos criterios de discerni- miento, pero no admiten que los
casados que hacen votos hayan de contarse en la catego- ria de vida religiosa. Por otra parte, los institutos
seculares apenas han merecido atencion en el Sinodo. Qued6 en el aire la cuestion de fondo: ¢(Es posible
admitir nuevas formas de Vida Consagrada, por ejemplo la de los casados, y con qué condiciones?

3.6.-La cuestién de los Movimientos.

El tema de los Movimientos (Comunion y Liberacion, Focolares, Schénstatt, Neocatecumenado,
Carismaticos, etc.) fue particularmente conflictivo. Varios de sus direc- tivos de estaban presentes como
auditores. Se plantearon numerosos cuestionamientos: su autonomia pastoral; la pertenencia de religiosos a
€s0s movimientos, en situaciones de dualidad y falta de disponibilidad a la obediencia. y mas complicada ain
fue la cuestién de si era posible englobar a muchos de tales movimientos en la categoria de "Vida Religiosa”,
siendo que tienen ramas de casados y solteros, sin compromisos definitivos junto a perso- nas de consagracion
semipublica y estable.

3.7.-La cuestion de la formacién y de la espiritualidad

Algunos piensan que se estan perdiendo los grandes valores y los grandes modelos referenciales, y se han
denunciado errores y hasta escandalos, y la difusion de

ama a a enClon, en a escnpcijon e os te gos, e contraste entre la etapa inicial del Sinodo, en la que
se hace presente la confronta-
cién y afloran viejas tensiones latentes, y su evolucién pos-
terior, en que se imponen la confianza y respeto mutuos, la ,.
fraternidad coparticipativa, la positividad y la esperanza. La i
impresién mayoritaria de los participantes es que el Sinodo t.f I \,:J
ha merecido la pensa; mas aln ha significado un verdadero r~\
"Kairés" para la Vida Religiosa.

deliberativo, sino consultivo. No concluyé, por ello, con un documento oficial, sino con un sencillo mensaje,
que "expresa la mens de los Padres, pero fruto, en realidad de un compro- rnis~ final para salvar la cara", en
expresion de Bruno Secondin. Mas determinantes fueron las 55 proposiciones, aprobadas con mas de 200
votos positivos (sobre 244 votantes), y entregadas al Papa "bajo secreto”. Con ellas se espera la "Exhortatio"
que el Papa elaborara , asesorado por los 15 miembros del Consejo Permanente de la Secretaria del Sinodo, y
que aparecera no antes de un afio después de la clausura de la Asamblea.

En vision retrospectiva, se considera al Sinodo como un acontecimiento de rele- vancia excepcional

para la Vida Religiosa:

-Es la primera vez, en la historia de la Vida Consagrada, en que ésta se encuentra, a nivel sinodal, con
la Jerarquia, para un didlogo que result6 fraterno y coparticipativo, sobre el presente y futuro de la
Vida Religiosa.

-Es la primera vez, en la historia, en que la mujer consagrada tiene una participa- cion altamente
cuantitativa y cualitativa, a estos niveles.

-No ha sido menos significativa la confraternizacion, en el Sinodo, con represen tantes religiosos-

religiosas de confesiones cristianas no catélicas, cuyo aporte
fue muy valorado: 5 monjes ortodoxos, un religioso anglicano, una monja calvinista y una luterana.
-La composicién de la Asamblea fue altamente optimista para la Vida Religiosa: De los 348
participantes: 244 eran Padres Sinodales, con derecho a voz y voto ( el 50% obispos religiosos); 61
eran mujeres ( 51 de ellas mujeres consagradas); 17 eran Superiores Generales; 24 eran auditores
(8 de ellos Hermanos); 20 eran tedlogos (12 hombres y 8 mujeres); 9 eran invitados de otras
Iglesias.

3.- TEMAS MAs DETERMINANTES, ABORDADOS EN EL SINODO

El fruto inmediato del Sinodo no han sido tanto las respuestas logradas a los desafios y problemas
que hoy afronta la Vida Religiosa, cuanto la toma colectiva de conciencia de estos Ultimos y la blsqueda
solidaria Vida Religiosa-Jerarquia de claves



evangélicas que orienten esas respuestas. Estas habran de surgir de la condicién carisrnatica de la Vida
Consagrada, més bien que de decretos emanados de arriba. He aqui las grandes cuestiones pendientes:

3.1.- La cuestion de la identidad de la Vida Consagrada.

Lacuestion "qué es la Vida Religiosa" fue sin duda la més conflictiva del Sinodo. No podia menos
de aflorar, en el Sinodo sobre la Vida Consagrada, una cuestién que ha quedado pendiente en los énfasis
teoldgicos postconciliares:

-La consagracion religiosa no es diferente, superior o paralela a la consagra cién bautismal, pues

radica en ella.

-La vocacién a la vida consagrada no es superior a la vocacion cristiana- matrimonial-laica!.

-De hecho ocurre que toda insinuacién tendente a subrayar la excelencia de la vocacion a la Vida

Religiosa o ubicarla en situacion de privilegio, parece desper tar susceptibilidades.

A la luz de la nueva teologia, los tépicos cléasicos con los que se pretendié definir la Vida Religiosa
resultan ambiguos e inadecuados: Seguimiento de Cristo, consagracion, perfeccion, movimiento carisrnatico
laical, pobreza-obediencia-castidad. Elementos que son propios de todo cristiano, en virtud de su bautismo, y
por supuesto del sacerdote diocesano. Toda definicion de la Vida Religiosa, manejada hasta el presente, quedd
sometida a crisis en la discusion sinodal.

El problema es serio, pues afecta a las motivaciones vocacionales de opcion por la Vida Religiosa.
Tradicionalmente esas motivaciones se sustentaron abiertamente sobre la superioridad de la Vocacién
Religiosa sobre la VVocacion Laical. En el postvaticano se ha rescatado la excelencia de esta ultima

y se ha ellminado todo planteamlento en términos de
superior-inferior, ubicando a todas las vocaciones en
el mismo plano: No hay vocaciones superiores 0
inferiores, sino diferentes.

"Los ancianosrenemos
que
aprender abajar del.trono del

poder y subiralaca~dradela Sabiduria”

El problema esta en que s son diferentes (pn Superior GeneralenelSinooo).
las exigencias: La vocacion laica! se sitia en la
“normalidad™, y no requiere una motivacién
especifica, mientras que I~ seguidores en una ciertfyocacion a la Vida Religiosa ubica a sus *. Seguir el
“"anormalidad’ expresion se--ual, de la propiedagamino del matrimonio y de la jin constricciones, y de la
privada ! autodeterminacion

3.La revelacion de la ternura y del amor de Dios Padre es caracteristica del ser femenino. 4.La mujer

consagrada, con sus dones y su propia identidad inalienable, hace visible y
eficaz la presencia de Dios.

5.La préactica de los consejos evangélicos testimonia para el mundo el misterio de la Iglesia Virgen, Esposa y

Madre.

6.La Iglesia ha de favorecer la plena manifestacion de los dones femeninos.

7.La Iglesia esta llamada a reconocer la identidad de la mujer consagrada en el plan divino, confiandole
mayores responsabilidades.

8.La Iglesia cuenta con el ingenio de la mujer consagrada para la Nueva Evangelizacién, con su contribucién a
la promocién de la fe y de las costumbres, por el cultivo y respeto de la vida humana.

9.La Iglesia debe abrir mayores espacios para la mujer, para que pueda ex-presar las riquezas de su vision de

Dios.

10.La Iglesia debe concederle un lugar mas amplio y eficaz en los ambitos

de la espiritua lidad, de la teologia, de la evangelizacion.

I1.La Iglesia debe reconocer su mision en las estructuras de la Iglesia en

todos los niveles.

€ . 12.Se pide a la Jerarquia un dialogo abierto y sabio con las mujeres
consagradas.

1 13 .Se pide a la Jerarquia favorecer la presencia de la mujer en las
funciones que le son confiadas, de forma oportuna y eficaz.
14.Necesidad de la participacion de la mujer consagrada en la elaboracion
de la legislacion que le compete o se refie- re a ella.
15 .Necesidad de la formacion de la mujer consagrada en todas las areas de
estudio (Biblia, teologia, derecho cané nico, pedagogia, etc.

3.4.-La cuestion de la relacion Obispos/Religiosos

Tema en el que afloraron conocidas tensiones, cuyo trasfondo actia una diferen- te vision
eclesioldgica y de estilo de liderazgo. Se apremia a los religiosos a su insercién en la Iglesia local; pero el
binomio dominante es el de la autoridad/magisterio que debe provo- car obediencia/consenso. Muchos
consideraron excesiva la insistencia sobre las relacio- nes obispos/religiosos y poca sobre la reciprocidad entre
todos los creyentes (laicos-
sacerdotes-consagrados).



Cristo casto, pobre. obediente; como una "manifestacion mejor" (signo) de la ,ida que el Hijo del Hombre
abrazé; como una "dedicacion mas plena” (consagracion-profe- si6n) a la Causa del Reino; como una
"libertad mayor" para el "unurn neccesariurn"; Como un "signo escatoldgico mas visible™; como un "estilo de
mayor fuerza profética"; etc. Renunciar a todo ténnino comparativo, por no herir susceptibilidades,
puede resultar un precio demasiado caro para \ la Vida
Religiosa misma.

"Nadie apuesta
aperdedores,
presentémonos

positivamente. 3.2.-La cuestion sobre los Hermanos laicos

(legos).
P. Divasson,Yenezuela

_J El Derecho Canénico actual (c. 588) no re- conoce mas que dos
categorias de institutos

masculinos: clericales y laicos. Los hermanos laicos que pertenecen a los institutos clerica- les no tienen, en lo
que se refiere a la Vida Religiosa, los mismos derechos que los clérigos. El "Instrumentum Laboris" proponia
al Sinodo la creacion de una tercera categoria: la de los institutos mixtos, donde clérigos y laicos tendrian, de
acuerdo a la legislacion propia, los mismos derechos y responsabilidades en cuanto a la vida religiosa. La
tendencia en los "circuli menores" era favorable a la igualdad. Alguna de las intervenciones, sin embargo
(Castillo Lara) demolié esa propuesta a golpe de codigo y los juristas de la Curia Romana cerraron, por
sistema, toda apertura en este sentido.

El tema fue ampliamente debatido y sigue pendiente. Estd muy ligado a la defini- cién de Vida
Religiosa. Los documentos oficiales de la Iglesia son ambiguos a la hora de definir qué es la VR.-Por una
parte, utilizan el esquema tripartito: 1) Estado clerical; 2) Estado religioso; 3) Estado laical(LG,31).Por por
otra parte, todo queda reducido aun esquema bipartito: CLERIGOS-LAICOS. No existe una zona intermedia:
No hay interme- dio entre la condicidn clerical y la laica! (LG. 43).

y surge la contradiccion

-Los LAICOS no son RELIGIOSOS (LG.3l). -Hay
RELIGIOSOS que son LAICOS (LG. 43)

Asi pues, los religiosos laicos (legos) nadan entre dos aguas, sin perfilarse claramente su identidad:
¢Mitad laicos-mitad religiosos?; o ¢ni religiosos plenamente ni laicos plenamente?

Lo que aparece claro, en deflnitiva, es que los RELIGIOSOS no tienen un sector propio
de pertenencia eclesial: O son clérigos o son laicos. Pues ron Unicamente dos los elementos
constitucionales de la Iglesia: El Clero y el Laicado.

Las causas por las que nadie

quiere morir estin ya muertas”
f Cardenal Danneels,Bélgica

ElcardenalAM Javierre,
Prefecto de la Congregacion
para el Culto Divino, refirién-

dose al sacerdocio

laica! y sacerdocio de los laicos, prefiere radicar las diferencias, no en la ONTOLOGICO SACERDOTAL,
sino en la FUNCION MINISTERIAL: “El Sacerdocio cristiano es partici- pado en un doble registro
sacramental: Bautismo y Orden Sagrado. El bautizado esté llamado a! Reino ("'laos"), al servicio del Cuerpo de
Cristo (Laico). El ordenado esta separado ("naos™) como ministro del Rey, en cuanto Cabeza de la Iglesia
(clérigo)... Uno subraya la IRASCENDENCIA: El Reino no es de este mundo (Religioso); la otra pone de
relieve la IMANENCIA: El Reino estan en el Mundo (Secular).. (La Vida Religiosa en la Iglesia haciael 2000,
Rev. Seminarios, Enero-Marzo, 1995, pag.52-53).

Algo similar ocurriria en la contraposicion Laico-Religioso.: "La secularidad, aunque es esencial
para el LAICADO, no es nota diferencial: Esta se halla condividida con el Clero Secular. Sin embargo, viene
rigurosamente excluida para los Religiosos, pertenezcan o no al clero. Representa, por tanto, una frontera
divisoria. Los LAICOS pueden ser o no ser Religiosos, pero no clérigos. Los Religiosos, por su parte, pueden
ser laicos o clérigos; jamas, sin embargo, seculares... EI LAICADO niega su pertenencia al CLERO (el laico
no es clérigo); el RELIGIOSO excluye la SECULARIDAD (no es nunca secular) en virtud de la “fuga mundi"
anexa a su consagracion”.- (A.M. Javierre, ibid., pag.- 54).

En todo caso, todas estas distinciones, si es que tienen consistencia, resultan cuestionables para la
Vida Religiosa actual y son bien complicadas y poco legibles para el Pueblo de Dios.



3.3.-La cuestion del papel de la mujer en la Iglesia.

"El tema mas llamativo, la estrella del Sinodo, ha sido el de la mujer en la Iglesia”, afirma Manuel
Alcald. No sélo constituyé un tema acogido con interés y simpatia genera- lizada sino que las mujeres
participantes ofrecieron, en todo momento, una actuacion digna, seria, mesurada, femenina y coherente. Creo,
afirma un testigo, que se logré inclinar verdaderamente la atencion seria de los Padres hacia este punto. El
Papa, al final de la comida de clausura, reconocia el estupor suscitado por la presencia inteligente y madura de
las mujeres (Bruno Secondin).

El clamor unénime es la urgente necesidad de otorgar mayores responsabilidades a las mujeres en
la Iglesia, incluso en los niveles de decisién. “Es la primera vez que se piden colegialmente estos datos; es la
primera vez que se avanza pidiendo la intervencion feme- nina en la elaboracion de la legislacion; y es la
primera vez que, de una forma también episcopal colectiva, se reconoce la tremenda importancia de la mujer
consagrada en la Iglesia” (Manuel Alcald).

La timidez, a la hora de dar pasos efectivos en la incorporacion de la mujer, perma- nece. La
intervencion concretizadora del jesuita Africano Ernest Combo, de la Republica del Congo, fue escuchada con
humor: “Nosotros hemos superado la revolucién y hemos salvado la fe de nuestro pais gracias a las mujeres;

las mujeres son las que tienen que actuar, no solamente en situaciones de tension. No basta decir de ellas, como

se ha dicho en la Asamblea Sinodal, que tienen un gran don, insustituible para el trato con los enfer- mos. Es
mucho més. Yo lo que quiero es que el Sinodo dé una respuesta clara de lo que diplométicamente se dice un
poco a escondidas. Por eso propongo que el Sinodo pida al Papa que las mujeres accedan a ser consejeras
directas del Pontifice, responsables Gltimas de los Dicasterios de la Iglesia, esto es, cardenales. Por tanto, que
sean cardenales. Que haya cardenales laicos, porque para ser cardenal no se necesita ordenacion sacerdotal".
Agquel dia, durante la cena que el Papa tuvo con las religiosas, pregunt6 bromeando: ";Qué opinan ustedes de
las mujeres cardenales?".

Elza Ribeiro, presidenta de la CLAR, resume las ideas expresadas en la proposi- cién presentada al
Papa de la siguiente manera:

1.Una nueva conciencia de la femineidad es sefial, es signo de los tiempos actuales. 2.EI reconocimiento de la
dignidad y de la mision de la mujer fundamenta en el ejemplo del
propio Cristo.

sin interferencias, es apremio del disefio natural del ser humano. La opci6n por la castidad. por la pobreza, por
la obediencia necesita, en cambio, una motivacion especi- fica. ;Cual? Si se subraya la igualdad total de
excelencia y de mérito de la vocacion laica! y de la religiosa, ¢qué puede motivar a un joven de hoya optar por
la de la "anormalidad" si no logra percibir que ésta sea mejor que la de la "normalidad"? ;Convencera el
argumento de que depende de "gustos”, y haya quienes le gusta mas ser castos que experimentar la sexualidad.
no tener que tener, ser mandados que decidir libremente? ;O bien, depende de vocaciones, todas de la misma
excelencia, y unos son llamados (vocacion) a vivir como laicos y otros como religiosos? y en tal caso, ser
llamado a un camino de "anormalidad” y més entrafiables renuncias, ;es una suerte o una mala suerte?

Estos interrogantes son, sin duda, cuestion de fondo del problema vocacional que hoyes desafio
prioritario. Y no se trata de abstracciones: En la Iglesia actual abundan los jévenes sanos, generosos,
seriamente comprometidos en una fuerte espiritualidad y en mision evangelizadora. Pero que no logran ver
motivaciones para optar por la Vida Religiosa, y prefieren seguir a Cristo como laicos. ¢Por qué? Pero desde su
perspectiva: ¢Por qué y para qué ser religiosos, si la vocacion cristiana laical no es menos excelente? y hoy nos
cuesta responder a esta preguna.

En el Sinodo la discusion sobre la identidad de la VC., caus6
molestia: Parecié un planteamiento demasido esencialista. A nivel
existencia e histdrico. en efecto, hay hechos tan evidentes que los captan
hasta las gentes méas simples: Fueron seguidores de Cristo tanto los
Apé6stoles y Discipulos inmediatos, como las muchedumbres que
escuchaban su Palabra y aun se comprometian con ella. Pero éstas dejaron
claramente entrever que percibian muy bien la diferencia: Y acudian
frecuentemente a los Ap6sto- les para llegar mas facilmente al Maestro.
¢Por qué? Por- que los consideraban mas “cercanos" a JesUs.

| ~ El sentido de la Vida Religiosa no va a sostenerse ..!f sin identificarla, en algin modo, como un
"superplus": como / un “camino mejor"; como un "mas de cerca" en la sequela Christi; como una
""conformacién mas plena™ al



sus valores, afirmado como lo Unico absoluto
d) Evangelizacién por el testimonio de vida antes que por las actividades
e) Actitud de servicio a los hermanos y a la comunidad eclesial f) Posibilidad excepcional
de trabajo pastoral en equipo y de
investigacion interdisciplinar
g) Numerosos
carismas  concretos:  educacion, T ——
misiones, investigacion, marginados, Al hablar de inculturacién, no es legitimo

indigenas... . . S .
g reducir el concepto y diferenciacion de culturas a sélo el

ambito de lo racial o continental. Al inte- rior de cada
raza, continento o paifs, existen subculturas -también en su

. sentido antropoldgico- enormemente distanciadas entre si:
Resulta evidente, por todo

ello, la funcionalidad y adecuacién estan la cultura rural y la urbana; la de las clases altas y la

de la vida religiosa en relacion con de los marginados; la cultura clerical y la laical; la
los planteamientos exigidos por la religiosa y la de la secularidad; la cultura «latina», en el

praxis de un proceso de inculturacion  nuevo Continente y las indig~nas. Y cada una de ellas
del evangelio: cercania a las culturas,  ¢yiqe un honesto y nada facil esfuerzo de inculturacion del

actitud de respeto y servicio, .
Evangelio.

testimonio de valores encarnados,

acompafiamiento humilde y fraterno,

adaptacion y continuidad frente al

ritmo de los procesos de cambio

y conversion, sentido de fe para descubrir la presencia y el protagonismo del Espiritu en el caminar

de las culturas.

Los agustinos de América Latina no podemos, creemos, estar de ninguna manera de
espaldas a esta realidad, si queremos responder al desafio de la nueva evangelizacion y de nuestra

propia revitalizacion.

Esvcornte
20

EL RETO DE LA INCULTURACION

Miguel A. Keller
O.S.A. Bias
Quintero O.S.A.

Durante siglos vivimos del topico de que no existen sino «culturas» e «inculturas», y el
destino de éstas es dejarse transformar por aquellas. La toma progresiva de conciencia, por parte de
cada grupo humano, de su identidad cultural y de sus valores caracteristicos constituye hoy uno de
los grandes desafios para el Evangelio, que se compenetrd con la cultura occidental hasta hacerse
indistinto con ella. EI P. Miguel A. Keller, te6logo, y el P. Bias Quintero, antropélogo, abordan tan

importante tema en estas paginas.

Cultura y encarnacion del Evangelio.

¢Cultura cristiana? No hay una Unica cultura propiamente cristiana. y es cristiana cualquier cultura
en la que los valores del evangelio estan encarnados en sus criterios, sensibilidades,

valores,estructuras y orientacion de vida (Santo Domingo, 229) : Se trata de «situar el mensaje



evangélico en la base de su pensar, en sus principios fundamentales de vida, en sus criterios de
juicio, en sus normas de accion»; desde alli" se proyecta en el ethos del pueblo... en sus
instituciones y en todas sus estructuras».

Cultura, en su sentido antropoldgico, no es simplemente lo opuesto a la incultura y el
analfabetismo: «Es el hombre en su historia, la de su grupo étnico y social. Es su manera concreta de
experimentar y buscar su destino con otros hombres. Es su capacidad de participar de la humanidad,
pero dentro de un grupo particular, con su ambiente propio, regido por sus normas, sus costumbres,
sus modos de expresion y sus simbolos.Es como el lenguaje de un grupo y su creacién propia, que lo
define en un momento dado. En este lenguaje, que es mucho més que el idioma, el hombre expresa
su ser propio, sus aspiraciones y angustias, sus gozos y esperanzas, su religiosidad y sus fiestas, su

blsqueda a tientas de Dios mismo».- Roger Aubry.

Santo Domingo cambia, en las lineas pastorales prioritarias (S.D., 302), la formulacion
inicial «cultura cristiana» por «evangelizacion inculturada» o «inculturacion del evangelio», Porque
en la praxis existe el peligro de que se entienda «cultura cristiana» como algo estatico y uniforme

que se impone en todas las culturas.

El evangelio, histdricamente, se ha encarnado en el mundo y la cultura judios,
grecolatinos. El peligro esta en pretender que esa inculturacion sea la Gnica y definitiva. El evangelio
estaria entonces limitado a esta sola cultura. El planteamiento actual es precisamente que el
evangelio no se identifica con ninguna cultura en particular. La catolicidad y universalidad de la

Iglesia estaré en que el cristianismo tenga distintos rostros y se encarne en diversas culturas.

La teologia de la inculturacion es un gran desafio para la Iglesia hoy. ;Hasta donde se

puede llegar en la inculturacién sin romper el valor

Pentecostés, que por la fuerza del Espiritu hace posible que cada cultura entienda y
exprese en su propia lengua las maravillas de Dios. El evangelizador tiene que ser consciente de que,
antes de que él llegara, ya el Espiritu, que «sopla donde quiere", esta presente y actuante en las

culturas. y de que el motor del proceso de la inculturacion del Evangelio es el mismo Espiritu.

Proceso de inculturacion y vida religiosa.

Histéricamente, los religiosos han tenido una presencia significativa en la actividad
misionera de la Iglesia. Asi lo han reconocido, en relaciéon con América Latina, Juan Pablo 11y el
Documento de Santo Domingo (85,91). Podemos decir por eso Que la vida religiosa ha tenido un
protagonismo especial en el esfuerzo de la Iglesia por inculturar el Evangelio. De alguna manera, es
propia de la vida religiosa una presencia y un servicio en las situaciones de frontera de la actividad
eclesial, enriqueciendo a la Iglesia con su multiplicidad de formas, carismas y obras

concretas.

Esto ha sido posible gracias a la insercion de un cierto nimero de comunidades
religiosas. Lo que, desde el punto de vista antropolégico, implica una especial sensibilidad para
captar la realidad y los desafios que presenta, un esfuerzo de preparacion para responder a esos retos
y afrontarlos con una actitud dialogante y abierta, capaz de salir de si mismo y renunciar a sus
seguridades. Las incomprensiones y fracasos ocasionales dentro de esta experiencia no menoscaban
su valor. Aunque hay que reconocer también la existencia de posturas todavia dependientes ge

modelos foraneos de vida religiosa, que dificultan la insercién y la inculturacion.

El fundamento teol6gico del influjo de la vida religiosa en la inculturacion del Evangelio

esta enraizado sin duda en sus mismos elementos caracteristicos:

a) Entrega personal por medio de los consejos evangélicos vividos como liberacion y
disponibilidad

b) Espiritualidad marcada por una actitud de pobreza evangélica, como peregrinos
desde la provisionalidad de lo temporal hacia la definitiva plenitud escatolégica

c) Sentido profético y escatol6gico como testimonio del Reino y



2. Asumir, aceptar sus valores auténticamente humanos.

Compartiendo comprometidamente los proyectos de vida de la cultura concreta. Por
ejemplo, en el caso de lo pueblos indigenas: lengua, territorio, autodeterminacion, etc. Y la
incorporacion de nuevos valores evangélicos que estan ausentes de la cultura, o porque se han
oscurecidos o porque han llegado a desaparecer (Cfr 8.0.,230).

3. Discernir, criticar y purificar a la luz del Evangelio los aspectos negativos, presentes en toda

cultura.

4. Encarnar o inculturar el Evangelio: lo que supondra, desde el anuncio explicito de Evangelio

del Reino, purificar lo negativo y potenciar lo positivo llevandolo hasta su plenitud en Cristo.

El resultado de este proceso serd el Evangelio inculturado con expresiones y formas
propias. En este sentido hay, nace, una cultura cristiana particular. No por ser «eclesiastica», sino
por expresar los valores del Reino.

La Encarnacion, que supone en el evangelizador una espiritualidad de provisionalidad y
una actitud de humildad. Como Abraham, debe salir de su tierra (de su cultura), como Cristo debe
hacerse <,como un hombre cualquiera», dentro ,de la cultura en que quiere encarnarse, y crecer y
aprender en ella como nifio (Kenosis).

La Pascua, que exige (en vez de matar o destruir) la entrega, el sufrimiento y la propia
muerte para redimir y purificar, renaciendo (resucitando) a una nueva manera de vivir. ,<He venido
para que tengan vida y la tengan en abundancia» .«Si el grano de trigo no muere, no da fruto»
.«Quien quiera salvar su vida la perderd; pero quien pierde su vida la salvaréd». Como Cristo, el
evangelizador se entrega, se siembra, da la vida y afronta el conflicto hasta las dltimas
consecuencias. y a través de su sacrificio, también el grupo humano o la cultura en que se encarna

realiza el mismo proceso pascual de muerte y resurreccién hacia la plenitud de la vida.

basico de la unidad en la Iglesia? ¢Cuales son los criterios para una auténtica y profunda

inculturacion del evangelio en las diferentes culturas?

Otro problema es que el pluralismo, como ldgica consecuencia de la inculturacién, exigira
una mayor descentralizacion en la Iglesia. Aqui

encaja la acusacion que con frecuencia

En la mision de evangelizar, se hace al centralismo romano cuando

nuestro afan de no brindar el pretende controlar la liturgia, la
contenido sino en nuestro teologia, la moral, etc. ;Cabe -se
porpio vaso, sigue siendo uno preguntan incluso,algunos telogos y
de los factores de reticenciay de pastores -un Catecismo Universal tal
rechazo de la evangel izacion, como se ha presentado dentro de una

especialmente por parte del teologia de la inculturacion? De hecho,
mundo indigena. Al fin y al cabo, el mismo Catecismo Catoélico, en su

sigue abierta, entre ellos, la vieia introduccion, acepta que se ofrece como
herida de haber visto arrasadas
sus propias expresiones
culturales, con las que vibra su
alma, para verse compelidos a
adoptar otras extrafnas, ajenas a
su experiencia vital, y que poco
significan para ellos.

base para que cada Iglesia local haga sus

propios catecismos.

Otra visién a superar, en algunos

intentos de inculturacion, es su confusion con el folklorismo. Adaptaciones superficiales de rasgos
culturales (detalles ornamentales, lenguaje, simbolos, etc.), sin tocar el fondo de la identidad cultural,

valores y cosmovision de cada cultura.

Todas las culturas necesitan ser purificadas y llevadas a plenitud, porque ninguna cultura
esta configurada de simples valores. La inculturacién no es una simple acomodacion acritica del
evangelio a cualquier realidad cultural (Redemptoris Missio, 54): «En efecto, existe el riesgo de
pasar acriticamente de una especie de alienacion de la cultura a una supervaloracion de la misma,

que es un producto del hombre, en



consecuencia, marcada por el pecado. También ella debe ser purificada, elevada y perfeccionadax.

En toda cultura hay valores que asumir y aspectos negativos que, al contacto con el
Evangelio, habra que discernir. Esa tarea supone un proceso largo, a veces de siglos, profundo,
global y dificil (R.M., 52). La desaparicion (?) de la esclavitud exigié un proceso de 19 siglos. Este
proceso lo realiza el pueblo en interaccién cultural y didlogo intraétnico e interétnico (cfr. R.M., 54).
Debe ser un proceso gradual que implique a todo el pueblo y no sélo a algunos expertos; un proceso
dirigido y estimulado pero nunca forzado, fruto de la maduraciéon comunitaria y no solo de

investigaciones eruditas.

Después de 500 afios, la evangelizacion de América Latina no ha conseguido una Iglesia
con rostro indigena: teologia, ministerios, simbologia, liturgia. Las estructuras colonialistas y
neocolonialistas, tanto civiles como eclesiasticas, han hecho también conflictiva la basqueda de un
rostro latinoamericano de! evangelio.Ademas, tampoco los valores del Reino han conseguido
impregnar las estructuras sociales y la organizacion politica y econdmica del mayor continente

cristiano.(cfr. Documento de Puebla, 437).

Los tres misterios cristologicos que inspiran la evangelizacion de las culturas son: Encarnacion,
Pascua y Pentecostés (S.D., 230).

La inculturacion del evangelio en América Latina debe hacerse desde la perspectiva del
pobre y de los oprimidos, y no s6lo desde un planteamiento parcial y moralizante. Este es el punto
de encuentro entre la teologia de la liberacién y la teologia de la inculturacion: las culturas

latinoamericanas son ricas, pero oprimidas y dominadas.

Metodologia Pastoral

En la tarea de inculturar el Evangelio o
es de trascendental importancia el coémo, la ;sa’f Z
manera de =7
realizar el proceso. Ello exige un - cambio de actitud

antropoldgica y

teoldgica en los evangelizadores.

El acercamiento al otro, en diferente cultura,
me exige como evangelizador un gran respeto. No hay
culturas superiores ni inferiores. Es preciso valorar al otro
(persona, pueblo, cultura) en si mismo. Desde una actitud
de comprensién y empatia, apostando por su causa,
presentandose como compafiero de camino, sin
paternalismo ni prepotencia, evitando protagonismos. No
somos los principales protagonistas del proceso: lo
acompafiamos e impulsamos desde el Evangelio. Cada
pueblo es sujeto de su propia historia (hUmana y de

salvacion).

Hay que hacer un intento de objetividad. El evangelizador o misionero se presenta con un
planteamiento teoldgico propio: con un convencimiento intelectual y afectivo, institucionalmente
apoyado, del valor del Evangelio de Jesucristo. Pero debe saber a la vez que no va a llevar toda la
verdad, sino a descubrirla en el otro y con el otro. El acercamiento/encarnacion del misionero, con
respeto y valoracion a la otra cultura es un elemento bésico para el proceso de inculturacién. Es
evangelizado a la vez que evangeliza, es testigo pero no Unico duefio de la verdad del Evangelio, que
esta presente también (como semilla, preparacion y realidad) en la cultura a evangelizar: muchas
veces incluso en forma méas auténtica y «evangélica» que en otras culturas supuestamente mas
evangelizadas (vivencia de fraternidad, sentido de solidaridad, respeto por la naturaleza, actitud
contemplativa...)

Desde esta perspectiva metodolégica se pueden sefialar los pasos o etapas del proceso de

dialogo y pedagogia pastoral que exige la inculturacién del Evangelio:

1. Conocer (la lengua, la historia, los mitos, organizacion social...), amar (el otro es hombre igual a

mi, imagen de Dios...), respetar (actitud de escucha, dialogo, apertura ), la cultura a evangelizar.



LAS COMUNIDADES LAICALES EN LAS CONGREGACIONES RE- LIGIOSAS

En esta reflexion no hemos pretendido hacer una exaltacién de los Institutos y
Movimientos laicales, y una critica de la Vida Religiosa.Por el contrario, nuestro objetivo es
llamar la atencién de que muchos movimientos y comunidades laicales de hoy, pueden ser la
proyeccion de la Vida Religiosa en el mafiana. Muchas Congrega- ciones Religiosas son ya
muy conscientes de ello, potenciando mas y mas las comunidades laicales fuertemente
imbuidas del espiritu y ca- risma de la Congregacion y cada vez mas comprometidas con la
Con- gregacion misma y su mision especifica. En la Orden Agustiniana, los agustinos seculares
con todavia una cuestion pendiente, que merece la pena tomar en serio, para darle forma y
consistencia.

En definitiva, en la cuestion sobre el futuro de la Vida Religio- sa, no importa tanto
salvar y dar perpetuidad a los viejos modelos de Vida Religiosa, cuanto salvar y dar
continuidad al "Carisma" de que cada Congregacion Religiosa es portadora. No importa en qué
nuevos modelos haya de encarnarse.

Encarte j
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EL FUTURO DE LA VIDA RELIGIOSA
Y LOS LAICOS

Francisco Ga/ende F.,osa.
|

Se ha hablado mucho, en las Gltimas décadas, de la crisis de la Vida Religiosa. En
contrapunto y en similar medida, se viene designando el presente histérico como "la era de los
laicos", en el dinamismo de la Iglesia. Se reconoce la irrupcién de los laicos en la vida eclesial
como un "Signo de los Tiempos -Signo del Espiri- tu"; paralelamente, confesamos que la Vida
Religiosa ha ido per- diendo su fuerza de "Signo". De lo que no se ha hablado tanto es de la
estrecha relacion que parece existir entre ambos fenéme- nos. Queda en pie un interrogante:
¢Esta realmente en crisis la Vida Religiosa, 0 mas bien, se esta refermentando en paradigmas
totalmente nuevos que, por no encajar en los viejos moldes, no acertamos a identificar que es la
Vida Religiosa misma la que, en ellos, esta renaciendo?

LOS MOVIMIENTOS LAICALES

El Sinodo sobre la Vida Consagrada apenas dedicd atencion a los Institutos seculares
y abordo el tema pe los Movimientos de Iglesia poco mas que para plantear cuestionamientos a
los mismos. Pero dejé en pie dos interrogantes: ¢Es posible admitir nuevas formas de Vida
Consagrada, por ejemplo de casados, y con qué condiciones? ¢Es po- sible englobar a algunos
movimientos de Iglesia en la categoria de "Vida Religiosa", siendo que tienen ramas de casados
y solteros. y muchos sin compromisos definitivos y estables?

La timidez y aun suspicacias con que se abord6 este tema no tienen nada de
extrafio, pues parecen seguir un esquema largamente




-Comunidad de amor: Pertenencia-Solidaridad-Fraternidad. -Comunidad pluralista:
sacerdotes y laicos; hombres y mujeres; céli bes y casados.

Por dar s6lo un ejemplo, el movimiento Neocatecumenal de Kiko Argiello,
segln hoja Web de Internet,se habia extendido,al cum- plir sus 25 afios (1990), a 600
diécesis, 3.000 parroquias y 87 nacio-
nes, con un total de 10.000 comunidades. Hoy uno de sus
miembros me ha hablado ya de ~j) ( 15.000 comunidades,
entre 30 y 35 semina-
rios, muchos de ellos canénicamente erigidos'
y ocho de ellos en el continente americano, y 300 familias
comprometidas en misiones. De su Seminario de Roma, han
salido ordena- dos, en diez afios, unos sesenta sacerdotes. iNo
hay Congregacion Religiosa que se le pueda comparar! Hoy
no catalogamos al Catecumenado como "Vida Religiosa»,
pero
ha sido el mismo Papa el que ha sugerido ya . a sus responsables que
preparen los Estatu-

Los nuevos modelos se concretaran con matices muy diferentes:
=Congregaciones Religiosas en ramas diferentes. mas o menos au- ténomas.
=Congregaciones Religiosas de clérigos y laicos, célibes y casa- dos, bajo un mismo superior,
pero con ~statudos diferentes, deacuer- do a sus estados.

El cambio a nuevos modelos, no va a ocurrir, en todo caso, de manera drastica,
sino procesual. Estan ya en el proceso aquellas Congregaciones que, de uno u otro modo, se
estan anexionando consistentes comunidades de laicos, fuertementeimbuidos del es- piritu y
carisma de ia Congregacion y aquellas que estan incorpo- rando a su mision didconos
permanentes laicos.

DIMENSION PROFETICA DE LA FUTURA COMUNIDAD RELI- GIOSA

Uno de los desafios mas vigorosos para la Vida Religiosa. tradicionalmente
comunitaria, es la crisis de modelos de conviven- cia humana: Est4 en crisis el modelo
tradicional de matrimonio y de familia; quedaron obsoletos los modelos politico-sociales
autocraticos, monarquicos, imperialistas o dictatoriales; el modelo marxista no convencio; el
mOdelo socialista no acaba de cuajar; y el

Un hecho da que pensar: Que la fuer- za y
con\Sistencia de la Vida Religiosa tradicio- nal, en las
Gltimas, décadas ha ido a menos, mientras la fuerza y
consistencia de muchos ins- titutos seculares 'y
movimientos de Iglesia han ido a més. Aqui y alld vemos
surgir comunida- des laicales, como el Catecumenado,
focolares, Shénstatt, etc., cada vez mas organizados, com-
prometidos y de fuerte mistica, o corporaciones pluralistas
de laicos y religiosos, casados y céli- bes, como la del Opus
Dei y ,en el contexto agustiniano, la del P Giovanni
Salerno, fuerte- mente consagradas a la Causa del Reino,
con una espiritualidad vigorosa, y con una grafica as-
cendente de crecimiento, mientras la Vida Reli- giosa
tradicional no logra levantar su gréfica descendente. Las
experiencias son suficiente- mente numerosas y variadas
para marcar una tendencia; y la tendencia define un "signo
de nuestro tiempo".

La Vida Religiosa mantuvo su vitalidad a base de "renovaciones". Pero evolucion6 a
base de "refundaciones". Las renovaciones tuvieron lugar desde el interior de las
Congregaciones mismas; las refundaciones ocurrieron, de ordinario, al margen y paralelamente
a los modelos de Vida Religiosa en boga, que a pesar de todo mantuvieron su continuidad. La
irrupcion de un nuevo Modelo de Vida Consagrada no ha significado, de ordinario, la muerte del
que le precedio: EI Monacato desplaz6 al anacoretismo; pero ha seguido habien- do anacoretas
hasta nuestros dias (junto a un monasterio ortodoxo de! desier- to de Judea, nos toc6 contemplar
los vestigios del Gltimo anacoreta, reciente- mente fallecido; también son recientes los vestigios
de los anacoretas que, por siglos, vivieron en las terrazas de la Basilica del Santo Sepulcro, en
Jerusa- 1én); la Vida Religiosa Activa fue dejando en segundo plano al monacato, pero los
monasterios han siguido coexistiendo con los conventos hasta el dia de hoy. Se trata més bien de
vanguardismo: Nuevos signos de los tiempos exigen que un viejo modelo ceda el vanguardismo
al siguiente, sin que esto signifique que el viejo modelo deje de tener un significado y mensaje
especificos, en el contexto global de la Vida Consagrada. Es el tema de la multiplicidad de los
carismas.

No es honesto hablar hoy de “crisis de la Vida Religiosa", en el senti- do de
"relajaciéon” de la misma. Globalmente hablando, la Vida Religiosa de nuestro tiempo ha
manifestado un espiritu, una vitalidad y una capacidad de entrega y compromiso a toda prueba.
Cuando hablamos hoy de crisis. apunta- mos concretamente al descenso alarmante de
vocaciones; es decir. j) m pérdi- da de la fuerza convocadora de las actuales comunidades
religiosas. Lo que puede deberse, no a su inautencidad interna. sino a que sus "llamadas" no
corresponden a las "preguntas” que plantea el hombre de hoy. En realidad, no es la Vida
Religiosa la que esta en crisis; son los viejos modelos de Vida Religiosa los que parecen estar
agotados, y precisan de una roformulj:jcién que les devuelva su fuerza de signo, testimonio y
desafio, en ()| mundo concre-



lidad humana y del matrimonio, llevada a cabo por la misma Iglesia del Vaticano 11, resulta
cada vez més insostenible la vieja afirmacion de que "la virginidad es superior al
matrimonio", sancionado por un sacramento.

Juan Pablo 11, pronuncié una frase, en los inicios de su pon- tificado, que dej6
perplejos a muchos casados: "También entre los esposos se puede cometer fornicacion y
adulterio". Ello ocurre, en efecto, cuando se “adultera” el amor; cuando hay relacién sexual
sin amor; cuando la relacién intima se lleva a cabo desde el egois- mo. Lo que significa que
hay una castidad de célibes y una castidad de casados. Y que lo que realmente viola la
castidad-virginidad, no es la relacién sexual cuando ésta es expresion del amor, sino la
relacion sin amor. Significa también que el célibe sin amor no es mas casto ni mas virgen
que el casado con amor.

Constitutivo esencial de la Vida Religiosa del futuro, sera la castidad, pero
entendida ante todo como "'fidelidad al amor que procede de Dios", Cada cual, desde su
propio estado y carisma: el célibe como célibe y el casado como tal. El celibato recuperara
su caracter de carisma y de opcion personal, entre varias alternativas, dentro de la misma
Vida Religiosa, y seguira siendo TESTIMONIO PROFETICO por la relativizacion de la
sexualidad genital, al servi- cio del amor, en un mundo donde el amor queda frecuentemente
condicionado y subordinado al sexo.

3) Redefinicidn de la obediencia evangélica.- Tradicionalmente la obediencia religiosa se
encuadro en el contexto de los modelos sociales vigentes: Interrelacion vertical Superior-
Suhdito. Se instaur6 asi, también en la V. R., la diferenciacién de clases: Los que man- dan
y los que obedecen; los clérigos y los legos.

El referente Ultimo de la obediencia vino a ser ,en los viejos modelos, el Superior,
cuya voluntad se identificd con la de Dios.
En los nuevos modelos, el referente Gltimo de la obediencia es el Espiritu que a todos ha
convocado, y a todos impulsa,hacia una m~t;:j comin. Obediencia viene a ser sinénimo de
solidaridad y com- promiso 'Comunitarios. En el contexto comunitario, obediencia es
corresponsabilidad y coparticipacion en pro de la Causa del Reino, por la que todos
libremente han optado.

En la nueva ubicacién. la obediencia es poner lo mejor de si mismo. desde el propio
carisma personal. al servicio de la Comuni- dad. y con ella. de la Causa del Reino.El énfasis
de la obediencia no es ya la sumision y dependencia. sino el vanguardismo personal y la
libre opcién siempre mantenida. como personas adultas y res-

m W c&n”&@ sacrificio cultual de la pro- pia vida a

Dios: cuerpo, sexualidad y amor
(virgini- dad); voluntad y libertad

TR~ (obediencia al superior) y co- sas
i (pobreza). Todo queda- ba ofrendado,

< consagrado a sélo Dios. Por lo demés,

l e la Vida Religiosa que surgi6 en la

Iglesia como movimiento

~--laical, en buena parte se fue gradualmente
clericalizando, identificAndose alin mas-¢ ;) el ambito cultual. Y,en esa medida, apartandose
més y mas del status laical, en que surgi§.. , ~

A partir del Vaticano 1" el referente de la “consagracién” expe- rimenté un
desplazamiento: Ya no se trata de consagrarse-dedicarse a Dios, directamente, sino a la "Causa
del Reino de Dios". Y la causa del Reino de Dios es la Causa del Hombre. Y la evolucién
histérica ha ido despertando la conciencia de que la Vida Religiosa no agéta su sentido en si
misma ("Yo y mi Dios"), sino que lo adquiere en funcion de la consagracion a la Causa del
Reino. En decidida perspectiva de la Tradicion Profética. Y en esta clave, los votos mismos
necesitan ser reformulados.

-EL FUTURO DE LOS VOTOS RELIGIOSOS

Es preciso reconocer que la mistica que habitualmente mane- jamos sobre los Votos
Religiosos, puede ser mas o menos sugestiva y validad para nosotros mismos, pero carece de
valor para el hom- bre comdn de nuestro tiempo.

1) El Voto de Pobreza.- No es ya comprensible, en su aspecto de "carencia”, y menos como
restriccion de los bienes y medios necesa- rios para que cada individio y cada colectividad dé lo
mejor de si mis- mo. El hombre de hoy no entiende como se puede hacer de la "caren- cia", que
es un mal, una virtud.

2) El voto de obediencia,- Es aun menos comprensible en un mundo donde se ha derramado
mucha sangre en la lucha por sacudir la domi- nacién de unos seres humanos sobre otros, y las
consecuentes Q~pen- dencias. Y en el que, la propia autodeterminacion, coparticipacion y
libertad de opcidn, han venido a ser valores irreversibles.

3) El voto de castidad.- Queda fuertemente afectado por tres signc de los tiempos:



a) La revalorizacion de la sexualidad y el matrimonio. y la incom prensién consecuente de
un celibato por ley.

.b) La incorporacion y el compromiso de los laicos -varones y muje res- en la vida y
mision de la Iglesia. y de la mujer en la vida social que hace cada vez menos atrayente el
monolitismo celibatario. Y e celibato es visto, mas como una mutilacién que como una
virtud.

ISOS precisan dI
lensaje valido y legl

Evidentemente, los votos rel teamiento
radical, para que posean Ul el hombre de nuestro
tiempo.

Paraddjicamente, han sido la Iglesia y la Vida Religiosa las que desarrollaron, en
los Gltimos afios, una gran labor dé concienciacién sobre estos nuevos valores: Dignidad y
valor, autodterminaciéon y libertad de la persona humana; incorporacion del laico;
emancipacion de la mujer. Muchos reaccionaron, a su tiem- po, contra esa labor, porque
visual izaron que ello implicaria el des- moronamiento de los viejos modelos.

Lo que quiza no previeron inicialmente la Iglesia y la Vida Religiosa es que esos
mismos valores cuestionarian seriamente sus propios viejos modelos que, a la luz de los
nuevos valores, queda- rian obsoletos. La Iglesia y la Vida Religiosa han sido quizd mas
celosas de promover unos valores, una persona y una convivencia humana fuera de ellas
mismas que de encarnarlos dentro. Y a la postre, los promocionados no se sienten
particularmente atraidos por el modelo de vida que les proponen 10s promocionantes.

TENDENCIAS PERCEPTIBLES EN EL MODO DE ENTENDER HOY LA VIDA
~ONSAGRADAY LOS VOTOS

La historia nos ha dejado muestras de la multiforme variedad de formas en las que
estos tres elementos se pueden encarnar. Y es sensato pensar que esa variedad de formas
aln no esta agotada. Creemos en la ilimitada creatividad del Espirity de Dios.

Tradicionalmente estos elementos se definieron simplemen- te de cara a Dios
(sacralidad, "fuga mundi"). Hoyes apremiante
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cara 0 (testimonio y profecia). Sila Vida Re
jJiosa pierde su calidad de "Signo’ deja de ser evangelizadora. Y nit
jun signo es valido si resulta incomprensible para aguellos ante quie
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Volvamos pues a las tendencias que hoy parecen cobrar fuer- za en el modo de
entender y de vivir el contenido de los que fueron
asiempre elementos esenciales de la Vida Reli- giosa; tendencias

PQ dénde van posiblemente las formas de Vida )nsagrada del
Gituro:

1) Redefinicion de la consagracion.- La de- \~ nominacién
" fue uno de los ."." aspectos mas controvertidos en el Sinodo so-

ritual, todo cristiano es un
1", consagrado en virtud del sacramento del bau- ; tismo; el sacerdote es un
consagrado en virtud
del sacramento del Orden; el casado es un consagrado en virtud del sacramento del Matrimonio.
¢Con qué derecho los Religiosos se mo- nopolizan la denominacién de "Vida Consagrada",
cuando ésta ni si- quiera es un sacramento?

La consagracién, sin embargo, adquiere un nuevo significado en la perspectiva
profética: como "dedicacion” a la Causa del Reino y compromiso con la misma. Nos recuerda el
"holocausto” de la Antigua Ley, que implicaba donacion total, sin reservarse nada (consuncion
total de la victima por el fuego), a diferencia del "sacrificio" en el que se reservaba la victima.
En este sentido puede ser un "consagrado" tanto el célibe religioso como el laico casado,
cuando ambos estan seriamente comprometidos con el Evangelio, el primero desde su co-
munidad conventual, y el segundo desde su comunidad familiar o cor- porativa.

2) Redefinicion de la castidad consagrada.- La castidad-virginidad, como renuncia al amor
varon-mujer y a la sexualidad genital, es indis- cutiblemente uno de los aspectos mas
dificilmente comprensibles para el hombre de nuestro tiempo. Después de la revalorizacion de
la sexua-



EL COMPROMISO ETICO-POLITICO EN SAN AGUSTIN

Luiz Antonio Pinheiro, OSA

El tema de la "Justicia y Paz" en San Agustin y, de manera particular, la dimensién
politica, es un tema reiterado en la obra del Obispo de Hipona, salvaguardandose, evidentemente,
la debida dis- tancia histdrica, su contexto especifico, en el cual no podemos transpo- ner lo que
es especifico de nuestra época.

Sin embargo. podemos de alguna forma interpretar el pensa- miento politico de
Agustin en esa direccion: la politica orientada para la caridad -la construccion de la paz como
ejercicio de una nueva ciuda- dania, un signo de la realidad futura.

1. La conversién de un "carrerista":

Los tres tres factores que han marcado y defitidban&oestas bédevtotadajicestidadideon de las "Confesiones” de San Agustin a lo
la Vida Religiosa, en todo su proceso histtarnigo, ianleelsigjlvostuda lossigusétieid sido vista en clave espiritual e intelectual, filosofica,

-Vida consagrada teol6gica, como una ilumina- cién interior que lo llevé a entregarse sin reservas al cristianismo,
-Vida en castidad, pobreza y obethiandizrmando su vida a la ensefianza moral de la Iglesia y a consagrarse interamente al servicio
-Vida en comunidad. de Dios.

Sin embargo, nos faltan estudios acerca de la "dimension poli- tica" de su conversion..
Charles Lepelley, siguiendo las intuiciones de Peter Brown, afirma que los historiadores del tardo
Imperio Romano parecen no haber llevado suficientemente en cuenta el extraordinario testimonio
agustiniano acerca de la sociedad de su época, y, de mane- ra méas especifica, el "analisis" de
Agustin en lo tocante a las relaciones



del centro de poder (Roma) y la periferia del sistema (provincias), como tampoco su critica a
los grandes aristocratas y dirigentes politi- cos, como también al "sistema educacional” en que
€l mismo fue for-

mado.

Lo mismo Agustin confiesa con extrema honestidad que fue un “carrierista" de
primera, impulsado a la ascension social, presio- nado por los deseos y planes de familia,
ayudado por amigos ricos. En ese sentido, Agustin nos da a conocer como se formaba para
subir en la vida social y politicamente.

Procedente de una familia de condiciones medianas, la Gnica manera de ascension
social era el estudio. La Retérica, que compren- dia una sélida formacion literaria, filoséfica y
de leyes, le podria abrir las puertas a un destino brillante: profesor respetado, abogado en las
causas del derecho, a nivel local y provincial. De entre estos profeso- res y juristas eran
reclutados los altos funcionarios de la administra- cion imperial. Desde ese puesto casi todos
recibian la dignidad sena- torial, a través de la cual, podrian, por lo menos en teoria, ser asimi-
lados a la aristocracia romana. Gracias a los estudios de este "nifio de gran esperanza” (Cont.
1,16,26) la familia nutria ambiciones de salir de la oscuridad.

La carrera de Agustin podria en el futuro traer un matrimonio con una heredera de
buena familia que ciertamente aceptaria un alto funcionario imperial, cualificado y respetado.
Aqui se puede entender la relativa tolerancia de su concubinato. Después de la muerte de
Patricio en 372, Monica continua la gestion de los negocios familia- res, preocupandose con la
formacion y pension del hijo. Evidente- mente lo queria un buen catélico, rezando y
exhortandole para cam- biar de vida. Sin embargo, los estudios y los proyectos de Agustin non
eran imcompatibles con una vida cristiana honesta: non eran pocos los altos funcionarios
cristianos en la administracion imperial.

En 375, vemos a Agustin profesor en Tagaste (Cont. IV,7) Y el afio siguiente como
rector publico en Cartago (Cont. IV, 7,12), donde permanece por siete afios ejercitandose en las
letras y en la oratoria. Después, en 383, parte para Roma, para estudiar derecho con "la
esperanza de encontrar mas riqueza y consideracion” (Cont. V,8,14). En 384, a través de un
concurso publico, conquistado con el esfuerzo personal y las buenas recomendaciones de
maniqueos influyentes, se torna rector publico en Milan (Cont. V,13,23).

Después de haberse rodeado de onerosos protectores (Cont. VI, 11, 18) le convenia
otro paso importante: un matrimonio que estu- viese a la altura de su cargo (Cont. V1,13,23;
15,25). El mismo obispo
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Agustin, hombre y pastor, ubicado en su tiempo siempre buscé una respuesta para
los problemas, conflictos, desafios yes- peranzas de su época. Profundamente realista acerca
de la reali- dad humana, estudiaba y analizaba criticamente su realidad. Reza- ba al Sefior
desde si mismo y sus circunstancias. Por eso también se pronunciaba sobre lo que acontecia,
juzgando su tiempo con los criterios evangélicos, presentando pistas para un actuar
conforme a estos principios.

Como ciudadano romano-africano, profesional competen- te; como cristiano,
hombre de fe y de oracién; como obispo, “siervo de los siervos de Dios", Agustin se ocup6
de la politica -en sentido general y especifico -: antes y después de su conversién. Coloco su
formacion retérica, lograda con enormes sacrificios personales y familiares, desde los
propios intereses y de los de las clases domi- nantes hacia el servicio de una nueva
ciudadania, basada en una moral iluminada por el Evangelio: firmada sobre la verdad, la
humil- dad, la fe, la esperanza y la caridad.

Las "Confesiones" y la "Ciudad de Dios' del Hiponense apa- recen asi como un
"nuevo discurso politico”, desvelandonos en su intencionalidad el prototipo del hombre
honesto que, admitiendo su debilidad humana, inaugura un nuevo modelo de ciudadano y, de
ese modo, se presenta también como un modelo de politico conse- cuente. El ejercicio de esa
ciudadania, motivado por un amor que manifiesta una consciencia moral profundamente
critica, porque es autocritica, aparece entonces como un signo de la realidad futura, en la
cual la "paz de esa felicidad y en la felicidad de esa paz con- sistira el sumo bien" (De Civ;
Dei XIX,27).

de Milan, Ambrosio, estaba rodeado"por las mas altas auctoridades que lo honoraban™ (Cont.
V1,3,3). Qué se buscaba Agustin? Como minimo el gobierno de una provincia que le podria
conducir a un cargo superior, como Conde del Consistorio, Prefecto del Pretorio, Ministro o atn
Cuestor del Sacro Palacio (Cfr. Cont. VI, 11,19).

Pero en medio de esta blsqueda de riquezas y glorias huma- nas, la Providencia le
proporcionaba el contacto con otros hombres - también dentro de la administracion imperial -que
anhelaban por otros valores, como Ponticiano y sus amigos que abandonan la vida publi- ca para
retirarse al desierto.

Un afio y medio antes de su conversion Agustin empieza a desencantarse con su
carrera, fatigosamente lograda. El libro Viii de las Confesiones hace una critica contundente de
las glorias humanas y de la ambicién del poder y las incertidumbres que envuelven al hom- bre
publico, rodeado de corrupcién, galanterias, mentiras y tantos otros vicios.

La conversion en el afio 386 le hizo abandonar toda “esperan- zadel siglo" (Cont.
VII1,?, 18), asumiendo entonces una vida continen- te, dejando detrds su carrera, su cargo
publico. Su decision de volver al Africa, a Tagaste, a la periferia del Imperio era clara:
sj j S tura radical con aquel mundo; huia de la corte imperial, de sus grandezas
HARAHARD R Stof? con a1 P 9
rygganas, para vivir una nueva vida, como "servus Del'.

Sin embargo, non serd por mucho tiempo que se ausentara de la vida publica, per6
ahora dirigida hacia una nueva perspectiva, a servicio de un otro Sefior, de una nueva causa. El
presbitero Aurelio Agustin, el obispo Agustin de Hipona enfrentara los desafios de su tiempo

Romigndo Uas-h&emPALRyatiBCRsHNGEItIleni P v dF6iyslagh -bgsada sobre una ética muy
exigente, extremamente critica en rela- cion a la retérica y a la moral del Imperio y sus filésofos.

2. La critica de Agustin a la politica de su tiempo: la formulacion de algunos principios ético-
politicos:

2.1. Lacritica a la Retdrica a servicio de una politica fraudu- lenta. El principio de la
verdad contra la mentira.

La formacion retorica y su carrera le dieron a Agustin una vi- sion comprensiva de las
multiples técnicas de persuasion, fraude y engafio utilizadas en el gobierno del antiguo Imperio
Romano. Su con- version al Evangelio le llevé a tejer una continua critica a la religion pagana y
a las instituciones sociales.



Uno de los principios morales que Agustin defiende como absoluto es la
contundente condenacién a qualquier especie de mentira, de manera especial aquella que
sirve a fines politicos y militares. Agustin desenmascara la Retérica (una especie de "mass-
media de la época™) como arte a servicio de las “estructuras de poder" del Imperio. Hace una
autocritica de si mismo y a la forma- cién intelectual de los jévenes (Cont. 1,13,22; 16,25;
111,3,6; 1V,2,2). Desvela toda la trama que estd por detras del sofisticado discurso que
preserva los privilegios de las clases acomodadas y aristocraticas, denunciando la
desmoralizacion de las costumbres de los poderosos de su época (De Civ. Dei 11,20).

Agustin fue el primer actor cristiano a conl ebir que un v. den socia! justo jamas
podria ser construido dentro de un sistema que tenia como centro el fraude para lograr
ciertos objetivos. Su absoluto reproche a la mentira es aplicado hasta a las mentiras

utilizadas en "justa causa", contra el utilitarismo ético de las escue. las clasicas (C. Mend.
15,31 e 18,36).

El principio bésico es que los cristianos jamas deben de mentir, aunque quando
esté en juego la defensa del bien comdn y publico o la seguridad interna, como propugnaban
los romanos. En el libro XIV de la Ciudad de Dios Agustin trata de la promesa hecha por
Satan a Agliiy Sevirib ipparrmesettsiclifrHatadEPRAIE hastor iR GABRAI0IETeAREETV-
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apﬁ?ﬁ&'@%ién su dimension constructiva, liberadora y evangélica. En esa direccion. no se
detiene a criticar y a analizar los efectos del imperialismo romano, pero va hasta las raices
de los instrumentos de legitimacion de ese imperialismo, detectando la importancia y el

poder de la palabra.
Para el Obispo de Hipona hay una nitida conexién entre la busqueda personal de

la gloria, una politica imperialista, el miedo de la muerte y la divinizacion de los héroes,
articuladas sobre un discurso fraudulento y engafiador, con el objetivo de mantener los
privilegios de los grandes de este mundo.

2.2. La politica de la gloria y el miedo a la muerte

Todo ser humano tiene una sed de poder -"/ibido dominandl -que se manifiesta en
la busqueda personal de fama, gloria y pres

Analiza en profundidad el tema de las crisis en las relaciones familiares y civiles, la
corrupcion en los procesos judiciales, los con- flictos y las guerras entre los pueblos. Para él, la
raiz de todos los males es el "pecado original”, es decir, la radical enemistad que se estableci6
entre los seres humanos y Dios, trayendo como consecuen- cia la "infirmitas" y la "ignorantia”.

Pero Agustin no se conforma sin mas con esa realidad, sino que elabora un nuevo
principio ético, el cual, con otras palabras po- driamos Ilamar como el principio de la
indignacion ética: "Quien quiera que considere con tristeza a esas desventuras tan grandes, tan
horri- bles, tan despiadadas, debe de admitirles la infeliz condicion; quien al contrario, las sufre
en la carne o las juzga sin tristeza de consciencia, con mucha mas razén se debe de considerar
infeliz, porque perdi6 el sentimiento de humanidad" (De Civ. Dei XIX, 7).

Por otra parte, el Aguila de Hipona afirma confiadamente que todos suefian con la
paz: esa es el mas profundo anhelo del corazén humano. Pasa entonces a tratar la blsqueda de la
paz en las diferen- tes situaciones humanas (XIX, 14-18). La paz se logra en las relacio- nes

humanas, a través de una vida honesta, que acontece en un pro- ceso de continua conversion y
perfeccionamiento moral.

Vive honestamente quien sigue el doble mandamiento del amor a Dios y al préjimo.
El Sumo Bien que nos puede dar la verdadera paz es solo Dios. Podemos usar las cosas, los
bienes de esta vida, para llegar a Dios y relacionarnos con las personas. Pero jamas usar a las
personas.

De esa forma el Doctor de la Gracia reconoce la bondad y la belleza de Dios en todas
las cosas, porque ellas traen en su ser la marca del Creador, del Verbo "por quien fueron hechas
todas las co- sas". También la politica, como arte de gobernar y coordinar en la sociedad los
intereses de los grupos y de las personas es una realidad virtualmente buena. Para €l la politica
es una exigencia del amor que debe conducir al bien y a la paz sociales (XIX, 19).



De tal comunién nace entre los seres espirituales el "gaudium"”, el "frul'. Quando
se sobrepone otro tipo de relacion pri- maria se provoca una perturbacién en la misma
naturaleza de lo~ seres espirituales. Estos serian entonces colocados en la categoria de las
cQsas, las cuales estan a nivel del "utl', como medios para lograr el fin. El desorden moral
nace quando se invierte este orden "fruendis uti atque utendis frul' (De Trin. X,1 0,13).
Agustin afirma categéricamente la subjetividad del ser espiritual y, por lo tanto aquella
dignidad humana por encima de qualquier manipulacién ~ abuso: esa sélo es pasible de
amistad. El resultado es lo que le gustaba llamar la "tranquilitas ordinis" (De Civ. Dei XIX,
13).

3.1. La politica orientada hacia la caridac

Estos dos principios iluminan todos los campos de la vidE humana, entre los
cuales la dimensién social y politica. Agustin pues, al analizar la retérica de la falsedad y de
la gloria, a la cua contrapone la retérica de la humildad y confesién de las culpas propugna
una "politica alternativa". En el texto clasico de los do~ amores retoma de forma sintética su
"mensaje politico" en toda SL densidad (De Civ. dei XIV,28).

Con esa clave de lectura, podemos ver en los "dos amores que fundaron dos
ciudades" una metéfora de dos retéricas o discur. sos politicos: el discurso de Dios y de la
verdad, y el discurso de: diablo y de la mentira; el discurso del politico honesto y el discursc
del politico corrupto; el discurso del ciudadano que procura utilizar bien las realidades
temporales para construir una nueva ciudad y e: discurso del ciudadano que, apegandose a
los bienes que pasan, solo se preocupa en mantener los privjlegios personales y los de SL
grupo.

3.2. La construccion de una nueva ciudadanié

Enellibro X1X de su obra monumental, Agustin elabora ur verdadero “tratado
sobre la paz", el primero del cual se tiene noticia en la literatura mundial. En sus
reflexiones, Agustin siempre parte del ser humano concreto: sus problemas, angustias,
miedos, uto. pias, aspiraciones. Sin embargo, constata que la condicion humana esta
siempre marcada por ambigtliedades, como el dolor, el sufri. miento, las injusticias, el odio,
las enemistades, las guerras, las lu. chas.

La critica de Agustin contra el lenguaje utilizado para la le- gitimacién del poder
politico, basado en la mentira, desenmascara un aspecto mas profundo del comportamiento
de las auctoridades y, desde luego, de todo ser humano, incluso de los cristianos.

tigio (De Civ. Dei 1V,3; V,13). Siguiendo a Cicerén, Agustin analiza como este deseo motiva el
comportamiento de los politicos que elabo- ran discursos artificiosos para lograr sus propios
intereses. Sin embar- go, por detras de esa actitud hay algo que aterroriza: es el miedo a la
muerte (De Civ. Dei V,14).

Desde el plan personal Agustin pasa al plan civico-religioso y politico-cultural. En
ese sentido, la politica expansionista del Imperio, con la conseguiente sumision de los pueblos, a
través de instrumentos religiosos, intelectuales y culturales, que a su vez la legitima, es la mas
grotesca manifestacion social de este miedo a la muerte (De Gil/: Dei 1V,32 e X1X,23,5).

En los quatro primeros libros de la Ciudad de Dios, Agustin presenta ejemplos, tanto
de paganos como de cristianos que dieron prueba de coraje y fortaleza delante de la muerte en la
historia, perc sin profundizar la diferente motivacién de ambos. En el libro V, a los héroes
politico-militares del Imperio, que buscaban ocultar el miedo a la muerte, procurando fama y
gloria, hasta después de la muerte, mediante una pretendida divinizacién, Agustin contrapone
los ap6sto- les y martires cristianos, ,los cuales, superando el miedo a la muerte, por la gracia de
Cristo y por su respuesta de fe, ponfan su esperanza en la vida inmortal junto a Dios (De-Civ.
Dei V,14; cfr. aun: VIII,27 E

XII1,4).

2.3. Un nuevo modelo de cludadanc

Estas reflexiones hechas en torno al 415 tienen como contex- to la lucha de Agustin
contra el pelagianismo. Su respuesta a la auto- suficiencia humana en torno a la salvacion se
centrara en la identifica- cion de un nuevo modelo de ciudadano, la cual patria verdadera ja-
mas perecera, porque su verdadero gobernante es el propio Dios, er Cristo (De Civ. Dei
11,29,1).

Considerando el coraje tanto de los "viri optiml' romanos como de los apéstoles y
martires cristianos, Agustin sefiala la diferencia de motivacion entre ellos. Mientras los "viri
optiml' son motivados por el "amor laudis humanae”, los martires cristianos mueren por el
"amo/ veritatis". "Veritas" aqui significa para el Hiponense el culto al verdade- ro Dios, la "vera
pietas" contrapuesta al culto de los falsos dioses del Imperio. De esa manera ya no es la imagen
del "optimum vir', pero si la del humilde maértir cristiano -necesitado de la gracia y misericordia
divina la que ofrece un ejemplo saludable a los cristianos que entraran en el gobierno del
Imperio. La redimension de esa vision del “exemplum virtutum™ encuentra su fundamento en el
cristocentrismo de Agustin.

Resumiendo su tratado sobre la paz y las relaciones huma- nas, Agustin establece una
correspondencia entre la vida religiosa y la dignidad moral. Para él, los conceptos de pueblo,
Estado, derecho, justicia, moral y piedad estan intimamente conectados (XIX, 21-28). A ese
proposito le gusta citar el Salmo 143,15: “Feliz el pueblo que tiene a Dios por Sefior'. Siempre
critico, Agustin no se cansa de recordar la condicién de prueba del que se reviste la vida
presente; hasta la mis- ma dignidad moral es relativa y siempre necesitada de oracion (XIX, 27).



El tema del miedo a la muerte y el coraje para“superarla encuentran su fuerza en la mediacion
de Cristo (De Civ. Dei 1X,15; X,21.32).

No se trata, como puede parecer, de una actitud de indife- rencia y de resignacion
delante al aparato del poder en la vida ac- tual, pero de una formacion del caracter, una
prueba, con vistas a una nueva moral. Ouando es usado apropiadamente, ese miedo,
transformado en coraje, por la fe, ejercita en el alma la justicia, es decir, la persona se torna
mas compasiva porque mas rapidamente ain reconoce la propia debilidad moral. De esa
manera, a la retori- ca de la falsedad, de la vanagloria, del miedo de la muerte y de la
autodivinizacion se contrapone la retorica de la verdad, la humil- dad, el coraje en la fe y la
confesion de las culpas.

2.4. La confesion de las culpas como categoria ético-politica

En el mismo libro V de la Ciudad de Dios Agustin contrapo- ne la confesion de
las culpas a la retdrica de la gloria. En los cinco primeros libros examina los perfiles
biograficos de hombres publi- cos del Imperio Romano, como Julio César, Marco Catén,
Régulo, entre otros, considerados héroes. Los escritores clasicos los pre- sentan de tal
manera que no dejan margen a ninguna confesién de sus errores o al arrepentimiento.

En contrapartida, para Agustin,la confesion de los errores y el arrepentimiento
son categorias éticas fundamentales de su doc- trina politica, como antidotos contra la
politica de la falsedad y de la gloria. Una genuina autocritica representa para él el fruto de
una elevada vida moral, lograda como respuesta y adhesion a un dis- curso interior, que él
asocia a la consciencia moral.

El prototipo de esa nueva retdrica-politica es claramente evidenciado por Agustin
en la presentacion que hace del Empera- dor Teodosio el Grande (De Civ. Dei V,26, 1).
Teodosio habia orde- nado en 390 la masacre de miles de personas en Tesal6nica. Ambrosio
reunido en sinodo regional prescribi6 la penitencia pabli- ca al Emperador como pena por el
crimen cometido. Agustin consi- dera este acto del Emperador como el mas importante de
entre sus grandes hechos.

De esa manera, Agustin redimensiona el ideal politico roma- no basado sobre la
critica al concepto tradicional de los "exempla virtutuni' y sobre una nueva propuesta de vida
moral, iluminada por el ejemplo de los apéstoles y martires, los cuales, reconociendo su fragi-
lidad, colocaron su confianza en la gracia y misericordia divinas. Para él la conversién es un
proceso guiado por la gracia, empezando antes del bautismo y completado en la muerte. Las
virtudes heroicas emergen como parte de un proceso gradual de perfeccién. Paraddjicamente no
vienen negadas ni disminuidas con las caidas en el camino, quando seguidas del arrepentimiento
y de la confesion de las culpas.

Por lo tanto, al contrastar la autoglorificacién como un valor en la vida politica
romana con la confesion de las culpas como nueva categoria ético-politica, Agustin focaliza al
hombre plblico como un ser de relaciones con gravosas consecuencias para la vida social. En
qué sentido? En la medida que lo hace mas consciente de su fragili- dad, preparandolo para una
actuacion prudente y equilibrada en el arte de gobernar y emitir juicios en los tribunales.

3. El ndcleo fundamental de la ética agustiniana y la politica:

Para Agustin basicamente dos son los principios fundamenta- les de la estructura del
comportamiento humano iluminado por el Evan- gelio: el principio del “"amor/caritas" y el
principio del " uti/frul' , funda- dos sobre la unidad trjadica del ser humano (ser, conocer y
amar) y sobre la libertad.

El conocido adagio "Ama et quod vis fac" (Exp. ad Gal. 57; In Ep. lo. 7,8) es la base
de su pensamiento y espiritualidad: a nivel teoldgico, del cual constituye el alma y el fin (De
Doc. Christ. 1,3,3 - 40,44) Y del cual recibe una luz particular (De quant. ano 33,76) ; de su
exégesis: la plenitud y el fin de toda la Escritura es el amor (De Doc. Christ. 1,35,39); de su
concepcién monastica (Reg. 1) Y de su concep- cion ética. El amor a Dios se identifica con el
auténtico amor a si mismo y a los demas (In lo. Ev. 123,5). Quando eso no se realiza ya no se
trata de amor, sino de egoismo, lo que se opone al amor gratuito de Dios. Dos amores de hecho
reasumen la historia temporal y eterna de la humanidad, formando dos diversas ciudades, con
intereses diver- sos y contrapuestos (De Civ. Dei XIV,28).

El principio agustiniano del "uti et (rul' distingue entre perso- nas y cosas. Entre las
primeras estan los seres espirituales y entre las segundas, todos los demas seres. Considera en la
posibilidad de la comunidn entre los seres espirituales, Dios como &pice, no sélo como el fin,
sino también como el orden natural de la creacion, el "ordo amoris".
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Cfr. PP. 41-42: Documento de trabajo, 12,2 ss
Cfr. nota 4,y GS. 12

Cf. Discurso del Papa Pablo V1, 24 de agosto, oracion
personal.

1968: la insistencia en la

Cl  -umen Gentium, N9 39

Cf. Dei Verbum, 8

Cf, nota 7, y el discurso inaugural del Papa para el Sinodo de obispos, en Roma, 29 de septiembre, 1967.

Discurso de clausura del Concilio, 7 de Dic. de 1965,NQ 14

Abundan los ejemplos de campesinos que se fian de oraciones, conjuros y «mandas" promesas a Dios y
los santos) para lograr mejores cosechas, etc., y por eso en parte (en esto estriba la dificultad), desconfian
de los medios técnicos (abonos, insecticicias

etc.).

Fundado en esa conviccion, demuestra como la retérica ¢ la politica de la gloria,
perseguida por los dirigentes del Imperio, ~ sustentada ideolégicamente por sus panegiristas,
jamas podria con. ducir al culto del verdadero Dios y a la consecucion de la justicia y, por
ende, a la prosperidad y paz del Imperio (De Gil/: Dei 1V,25 E V,21).

LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS
EN AMERICA LATINA HOY

Mons. Marcos G. McGrath, Arzobispo Emérito de Panama

Mons. Marcos Gregorio McGrath, hoy Arzobispo Emérito de Pa- nam4, fue testigo presencial
del Concilio Vaticano 11, que posterior- mente ha continuado estudiando celosamente. La
presente ponen- cia, cuya introduccién omitimos en razén del espacio, fue pronun- ciada en
Medellin, Dpto. del CELAM, en el afio 1968, pero, cree- mos, de plena validez actual.

LOS GRANDES SIGNOS

Muchos han descrito la realidad latinoamericana. Abundan los estudios elabo- rados por agencias
técnicas (nacionales e internacionales, pablicas y privadas). Institutos de investigacion socio-rehgiosa
(FE RES, CIAS vy otros), en sus publicaciones, han ilustrado especialmente el significado de la
religion v de la Iglesia en las diversas situaciones del Continente. Muchas de las reuniones del
CELAM en este ultimo tiempo han producido admirables documentos que suelen comenzar con la
descripcion del area pastoral de América Latina, objeto de la reunién: la educacion, las universidades,
situaciones misioneras, los medios de comunicacion, los problemas de desarollo e integracion, etc. En
fin, las cartas pastorales de varias de nuestras Conferencias Episcopales, utilizando estos estudios,
insisten en el esfuerzo de escrutar los signos de nuestro tiempo, mediante el indispensable
conocimiento del mundo en que vivimos.

Ante estos numerosos documentos, nuestro esfuerzo ahora se limitara a pulsar ciertas lineas
fundamentales y sefialar algunos de los signos mas evidentes e importantes que nos ayuden en los
trabajos de esta Conferencia General. Hemos de suponer todos los matices necesarios, muchos de los
cuales se detallan en los documentos ya aludidos.

Al sefialar algunos signos principales de este tiempo en América Latina, hemos seguido la
orientacion del Concilio, fruto de un andlisis cuidadoso de estos tiempos, enriquecido, en lo que toca a
nuestro continente, por orientaciones dadas por S. S. Pablo VI 'y por muchos de los documentos a que
nos hemos referido arriba, ademés de las muchas discusiones tenidas en reuniones del CELAM
indirecta o directamente preparando esta Conferencia General.



Primer signo: el cambio

(,El género humano se halla hoy en un periodo nuevo de su
historia, caracterizado por cambios profundos y acelerados que
progresivamente se extienden al universo entero. Los provo,-z el
hombre con su inteligencia y su dinamismo creador; pero recaen’
luego sobre el hombre, sobre sus juicios v deseos individuales y
colectivos, sobre sus modos de pensar y sobre su comportaniento
para con las realidades y los hombres con quienes convive. Tan es
esto asi, que se puede va hablar de una verdadera metamorfosis
social y cultural, que redunda también so- bre la vida religiosa»
(GS, 4).

"La América Latina presenta una sociedad en movimiento, sujeta a cambios
rapidos y profundos. Estas transforma- ciones son evidentes, en primer lugar
en la acentuada expansion demografica que a juicio de los expertos, con el
ritmo actual a fines del siglo llevara a la poblacion latinoamericana a més de
500 millones. Este solo

fenémeno repercute con graves consecuencias en todos los sectores de la vida y de modo especial alarma al
Pastor, quien se pregunta qué puede hacer en concre- to la Iglesia para acoger en su seno y encaminar hacia
una vida verdaderamente cristiana a los nuevos hijos -y son millones- que cada afio se afiaden a su numero-
sa grey. En el Pastor se determina una primera actitud: defender lo que existe; pero esto no basta, ya porque
lo que existe no es adecuado a toda la poblacién y a todas las necesidades; ya también porque adn lo que
existe estd compenetrado y arrastrado por el movimiento y por la transformacion» (Exhortacion Apostélica
de S. S. Pablo VI al Episcopado Latinoamericano, 24 Nov. de 1965).

«la situacién de cambio que atravesamos, nos exige actitudes nuevas para una reforma urgente, global y
profunda de estructuras. la presencia de nuevos pro- blemas y planteamiento de problemas antiguos
constituyen un verdadero desa- fio; pero en el plano de la providencia se alzan como signo de los tiempos que
reclaman imaginacion, audacia y trabajo en colaboracién para una adecuada so- lucién» (Documento de
Trabajo Segunda Conferencia General del Episcopado. Realidad latinoamericana 1.4).

Durante la redaccién de Gaudium et Spes, se interrogd sistematicamente a Obispos y peritos de
todos los sectores del mundo. A la pregunta, «,Qué es lo que mas caracteriza a su pais 0 region?»,
invariablemente la respuesta, bajo una u otra forma, fue la misma: el cambio.

Fue asi que la «Exposicion Preliminar» de Gaudium et Spes, al describir la «situacion del
Hombre en el Mundo de Hoy», parti6 de este hecho: el cambio. Valdria la pena volver a leer esta
descripcion que presenta tan exactamente este primer gran signo de nuestro tiempo en lo que tiene de
comun a todos los pueblos del mundo.

Siempre hay cambio. «Vivir es cambiar», decia Newman; y «vivir mucho es haber cambiado a
menudo». Pero nunca han sido tan rapidos y radicales los cambios como son los de hoy. Ya han
colocado al hombre «en un periodo nuevo

REFERENCIAS

Algunos autores prefieren hablar de "postcivilizacién™ para describir a la nueva época que se
inicia.

"Sin querer empefarse en la imposible quimera de reconstruir un mundo irremediablemente
desaparecido, nadie deberia dejarse llevar por la corriente impetuosa y tumultuosa de los
acontecimientos desencadenados, corno si su fuerza fatal fuera suficiente para renovar la
sociedad v cambiar al hombre. Si la evolucién del mundo ha sido orientada por la providencia
creadora de Dios hacia el maravilloso despliegue de vida que conocemos, es al hombre a
quien corresponde dirigirlo todo, segin este designio de amor» (Cf. Gn 1.28) (Carta del Cardo
Cicognani, en nombre del Papa Pablo VI, a la Semana Social de Francia, 12 de Julio, 1968).
(Cf. MateretMagistra, 82, pp. 14-16).

«Ayudar a cada uno a tener plena conciencia de su propia dignidad, a desarrollar su propia
personalidad dentro de la comunidad de la que es miembro, a ser sujeto consciente de sus
derechos y de sus obligaciones, a ser libremente un elemento vélido de progreso econémico,
civico y moral en la sociedad a que pertenece, ésta es la grande y primordial empresa, sin
cuyo cumplimiento, cualquier cambio repentino de estructuras sociales seria un artificio vano,
efimero y peligroso», Discurso del Papa Pablo VI en el Congreso Eucaristico de Bogota,
viernes, 23 de Agosto, 1968.

Algunas editoriales, con simplismo y superficialidad, interpretaron las palabras de Pablo VI,
pronunciadas en Bogota (véase nota 5) en favor de cambios «graduales», como si él dijera
«lentos», quitando asi buena parte de la fuerza de sus llamadas urgentes al cambio de
estructuras. «Gradual» se opone a «abrupto», no a «rapido»- Asi el Papa Pablo VI, en el
mismo discurso de la tarde del viernes, como en la mafiana, en aquel dia dedicado al tema del
desarrollo, renovd sus llamados al cambio de las situaciones injustas e inadecuadas,
recordando repetidas veces su enciclica Populorum Progressio, donde precisamente urge los
cambios diciendo «Hay que darse prisa...» pero con este cuidado «..,que la labor que hay que
realizar progrese armonicamente, so pena de ver roto el equilibrio que es indispensable» (pp.
29). Vease la misma idea (de un proceso arménico de desarrollo) en Pacem in Terris, Nos.
161.162.

Discurso del Papa Pablo VI en la inauguracion de esta segunda Conferencia General, Bogota,
24 de Agosto, 1968. El Papa desarrollé la misma idea, mé&s ampliamente, en su discurso a los
participantes del Congreso Internacional de Teologia, Roma, Oct. 1, 1966.

Este concepto, muy fiel a la Diakonia acentuada por el Concilio (véase p. e. Lumen Gentium,
27) ha sido recomendado a los obispos del CELAM por el Papa Pablo V1 en varias audiencias
que les ha concedido.



Terminemos con la exhortacion del Papa Pablo VI:

"Para una actividad de este género seria nocivo caer en un estado menor de temor v de desconfianza
que desarma y quita, ain a los mejores hombres, el impulso requerido para un arduo trabajo
constructivo. La Iglesia debe tener confianza en si misma v debe saber infundir valor y confianza en sus
hijos, ministros de Dios y fieles, recordandoles que arma militiae nostrae non carnalia sunt, sed potentia
Dei (2Co 10,4). EI momento es propicio: EI Concilio Ecuménico ha suscitado un fuerte despertar de
energias que hay que saber alimentar y poner en accion. Ha producido una esperanza ardiente en el
publico que es preciso no defraudar>' (Exhortacién Apostélica a! Episcopado Latinoamericano, 24 de
noviembre de 1965).

La Iglesia de América Latina es un potente signo de estos tiempos, quiza, para muchos, también,
un signo ambiguo. Signo de esperanza. Signo de interroga- cion. jTanto depende el porvenir de este
Continente de lo que hace la Iglesia! De ahi que tanta atencién se ha fijado en esta conferencia de los
obispos de América Latina. ;Qué diremos? ;Qué proyectaremos?

Es urgente que hablemos Y que actuemos. Pero lo mas importante, en cuanto signo, es que seamos
Iglesia, unidos en el amor, que es el signo que el Sefior mismo sefialé para que se reconociera a su
Iglesia. Toda justicia, paz y unidad que predicamos al mundo depende de cuanto nosotros seamos
signo de unidad. No sea que el ruido de divisiones entre nosotros no permita que se oiga nuestra
predicacion a los demas. En la practica, el individualismo nos separa mucho: cada congregacion
religiosa en sus obras, cada parroco en sus proyectos, cada movimiento apostélico con sus adeptos,
cada obispo con sus problemas: cada uno tan preocupado por su actividad que apenas se da cuenta de
los demés. Nos precisa el ejemplo de un parroco que moviera sus feligreses para ayudar a parro-
quias mas pobres; a obispos que hiciéramos lo mismo. Esto comienza a realizar- se. La ayuda de
nuestros hermanos europeos y norteamericanos nos sirve de ejemplo para esta comunidad de
propositos de accién y de bienes. Nuestras Conferencias Episcopales -el CELAM, todo denota un
gran esfuerzo hacia la uni- dad.

La visita del Santo Padre es un gran signo y un gran incentivo a que vivamos la caridad,
cimentada y vinculada en la Eucaristia. Esta misma Confe- rencia General es un gran signo de la
unidad que poseemos y de la mayor unidad que deseamos. La pastoral de conjunto, la accion, se
funda en la unidad de criterios y de caridad, cor unum et anima una, a iodo nivel.

Debemos acordar estos criterios generales aqui, adaptables a cada lugar v persona,
movidos por el Espiritu hacia la unidad.que deseamos promover en nuestra Iglesia continental y en
nuestras iglesias locales, como un signo que apela a la unidad efectiva de nuestros pueblos en la
justiciay en la paz.

de su historia" (GS, 4); y podemos suponer que este periodo recién comienza; que los cambios por
venir seran mas extraordinarios que todo lo que hemos ya

vivido.

Sélo hemos de pensar en los cambios mas evidentes: en transportes y comu- nicaciones, en
medicina y agricultura, en industria y comercio, hasta en la guerra misma. La rapidez de estas
transformaciones no nos debe escapar. Se ha dicho cén toda seriedad que la medicina hasta mediados
del siglo pasado mataba més o menos al mismo nimero de pacientes que los que salvaba. De ahi
repentina- mente arrancé hasta llegar a las maravillas de hoy y que promete para mafiana. Se puede
sefialar en cada ciencia y técnica moderna, la persona, el descubrimien- to o la circunstancia que
marca el punto de arranque de su progreso actual. En general, los historiadores sefialan como raiz de
todo este vertiginoso desenvolvi- miento el método cientifico y la bisqueda de nuevas técnicas, que
después de 1800 se fueron asentando en Europa y de ahi difundiéndose a través del Occiden- te y de
todo el mundo. La ciencia, como recoleccion sistematica de las observacio- nes sobre el mundo hacia
un mejor entendimiento de su funcionamiento; la técnica, como buUsqueda sistemética de las
invenciones para tomar el mundo al servicio del hombre; estos dos métodos revolucionaron el mundo
y nuestra vida en él.

Hemos hablado del «cambio» como hecho sin referirnos mayormente al conte- nido de ese
cambio todavia. Por eso, lo dicho es un «signo» comun de nuestros tiempos. En América Latina en el
cambio visible, rapido y radical. A pesar de que grandes sectores de nuestra poblacion, sobre todo
rural, vive casi al margen de muchos aspectos del cambio; sin embargo se extiende cada dia mas
hacia ellos mediante el proceso de urbanizacion y mediante los medios de comunicacion. Con todo,
es obvio que los cambios que a diario se operan en los paises mas desarrollados del norte son mas
radicales, y las nuevas técnicas que ahi progre- san en ritmo geométricamente acelerado preparan
cambios mas sorprendentes para aquellos paises en el dia de mafiana, cambios que tarde o temprano
afecta- ran también a nuestros pueblos. Estos cambios, a medida que nos afectan en América Latina,
producen mayor choque personal y social, por lo mismo que vie- nen de afuera v caen en pueblos
poco preparados para recibirlos y orientarlos.

Una tremenda inseguridad pesa sobre los hombres | de hoy por e]

impacto del cambio y lo imprevisto del
|porvenir en esta época de la guerra atomica.

Este es, pues, un gran signo de nuestros tiempos, quiza el principal: el cam- bio. ;Qué exige de
nosotros los hombres de hoy,? Primeramente, tomarlo en cuenta. Estudiarlo, calcular sus efectos
presentes y futuros, exteriores e interio- res, en los hombres. Apreciarlo en sus grandes logros;
entenderlo para ayudar a encauzarlo. Apreciar lo tremendarrlente interesante y prometedor de
nuestros tiempos; y, paradéjicamente, como lo sefiala Gaudium et Spes, los terribles des- ajustes y
fallas materiales y espirituales en lo que el cambio moderno pareceria mas prometedor: bienestar,
libertad, justicia, desarrollo integral y paz exterior e interior para todos los hombres (GS. 4).

Pero una tremenda inseguridad pesa sobre los hombres -de hov- por el impac- to del cambio y lo
imprevisto del porvenir en esta época de la guerra atémica.
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duros, mas complicados, mas dificiles de solucionar.

Al mismo tiempo crece en algunos la desconfianza en lo tradicional, y en las instituciones
recibidas del pasado. Los cambios actuales desubican a muchas personas y grupos; agudizan el
contraste de valores entre las generaciones, creando conflictos y rechazos entre ellas; y tienden a
poner en duda el valor mismo de la tradicién y de lo tradicional. Antafio, durante siglos y milenios
imperaba la fuerza de las tradiciones y la autoridad de los mayores como depositarios de ella. En
todos los aspectos de la vida, de padre a hijo, se transmitian, basicamente, los mismos valores, y los
mismos métodos de trabajo, tan ligera o accidentalmente modificados que lo importante era més lo
tradicional que lo nuevo. Ahora son menos las tradiciones que conservan su valor. Se mira menos
hacia el pasado. Es la nueva invencion o la nueva idea que atrae, se mira hacia el futuro -con cierto
interés- con esperanza y con miedo.

Todo esto produce reacciones muv diversas. Algunos, quiza la mayoria, se desentienden
de toda cuestion de fondo, y se contentan con buscar la seguri- dad comoda del bienestar material que
vende la civilizacion actual a quien la puede comprar. Otros confundidos con una situacién de
aparentes «anomias» (falta de ley o de nomia), toman actitudes contrarias. Los unos, alarmados por lo
que les parece negativo, imprevisible o peligroso del cambio, se resisten a todo cambio,
especialmente en el orden social, aferrandose a. las tradiciones en que fueron formados. Los otros,
especialmente entre los jovenes, se levantan contra este ,<inmovilismo»; ya veces terminan por
oponerse a toda institucion o valor, que les parece s~r el mantenimiento del '<statu quo». Los que
buscan un camino medio a menudo terminan por disgustar a ambos extremos.

En América Latina, estas actitudes se definen principalmente en torno al problema socia! -
Ilamese «promocién humana», «desarrollo», «revolucién», etc. Evidentemente, para nosotros, se
plantea toda la urgente tarea del cambio de estructuras injustas a que se refieren los documentos
conciliares, las enciclicas y muchas cartas pastoral es. Esto se verd concretamente cuando, en estos
dias, se abarque el campo de la promocion humana. Por ahora es importante notar que las diversas
actitudes frente al cambio existen en forma parecida también en otros paises mas desarrollados, a
veces en torno a “problemas sociales». Pero otras veces sin relacion a ellos. Es una crisis de
descontento que se plantea sobre todo entre los grupos mas sensibles, como es la juventud, respecto a
los lideres, a los

error de los paises ya técnicamente desarrollados, que no supieron, en el debido momento, infundir
en sus nuevas economias y estructuras ese «suplemento del alma", que ahora tanto les hace falta.

Sin embargo, nadie puede dudar de la urgencia social que los signos sefialan para América
Latina. El concepto mismo de desarrollo, ademas de la preserva- ci6n de valores morales
esenciales, aconsejan un proceso gradual de cambio, en tanto cuanto no es impuesto de fuera, sino
realizado por sus propios beneficiarios a saber, todos los hombres y grupos sociales, capacitados y
activa- mente estructurados.

Pero este proceso no ha de ser pasivo ni temido. Ha de ser enérgico v realizar- se lo mas rapido
posible, si no ha de empeorarse mas la situacién y si no han de desesperar nuestros pueblos. La
Iglesia, en sus obispos y en todos los miembros, siguiendo el ejemplo y palabra del mismo Santo
Padre ha de denunciar claramen- te los males existentes. De este modo la Iglesia levanta las
esperanzas de los millones que sufren. Pero a la palabra ha de seguir la accién; de no ser asi, y en
cuanto no lo sea, se destruye esta esperanza, una de las Gltimas que queda para

muchos.

Es preciso que la Iglesia comprenda bien su misién y no pretenda mas de lo que puede y debe
cumplir. Puede despertar las conciencias y formarlas e indicar los caminos mas obvios de la accién
que precisa. Puede, mediante sus propios. institutos de investigacion social y socio-religiosa,
demostrar la necesidad de la investigacién y la planificacién. Puede, mediante estos institutos y sus
obras animar a un concepto y una accion que favorezca al desarrollo\integral de nuestros pueblos y
nuestros paises. Puede contribuir decididamente a la formacion humana, espiritual y técnica de los
lideres en todos los niveles para este desarrollo. Puede y debe incluso, donde precisa y donde le es
posible, promover, en colaboracion con otras fuerzas sociales, todas aquellas obras de promocion y
desarrollo que pueden servir de muestras y de incentivos para todo el proceso.

La Iglesia, por sobre todo, ha de intensificar su propia tarea evangelizadora en todos los niveles,
sin lo cual el desarollo, ain de los cristianos mismos, rapidamen- te careceria de su sentido humano y
cristiano. Todos los signos sefialan la urgencia de estas tareas que han de discutirse durante estos
dias. De hecho muchos en la Iglesia de América Latina, obispos y otros, ya las estan cumpliendo;
pero todavia demasiado pocos y con escasos resultados, muy distante de lo que nuestras palabras, en
excelentes cartas pastorales y documentos conciliares, podrian prometer. Hemos de animamos
mutuamente a la accién. El peor error en estas circunstancias, dijo el Papa Pablo VI en un obiter
dictum, en la famosa audiencia del 24 de noviembre de 1965, seria no hacer nada.

La mavor confianza que requieren nuestros pueblos es la confianza que noso- tros debemos
demostrar en la providencia de Dios, Sefior de la historia. Si es dificil interpretar los signos de estos
tiempos es més dificil an prever los del futuro e interpretar su significado. Pero sabemos que El
puede surtir de todo evento buen efecto, mucho mas alla de todo lo que podria prever la imaginacion
y la industria humana; si ponemos de nuestra parte. «A Dios rogando y con el mazo dando».
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Cualquiera dirfa, a primera vista, que el gran signo de los tiempos en nuestro Continente es la
preocupacion por el desarrollo; y tendria razén. Pero este es un signo compuesto, resultado de los
otros que hemos sefialado y sélo comprensible a la luz de ellos. Deberia sefialarse, también, dentro
del problema del desarrollo, el egoismo de ciertos grupos privilegiados que se cierran, en beneficio
de sus prerrogativas, a los cambios socio-econémicos mas necesarios. También se - podria sefialar
el concepto y ejercicio de la politica, en muchos de nuestros paises como prerrogativa de la
minoria, en su beneficio, y frecuentemente con corrupcion por parte de gobernantes y funcionarios
-ya sea enriqueciéndose, ya sea para mantener su poder mediante la compra de apoyo. También
podria sefialarse aquel militarismo que pretende mantener el orden, con la preservacion simultanea
a menudo del "statu qua”, que produce recelos entre los paises y provoca una carrera armamentista,
contrasigno de unidad y despilfarro de los bienes que de- ben dedicarse al desarrollo de los
pueblos.

Todos estos aspectos, sin embargo, se comprenden mejor como manifestacio- nes de una
sociedad que no ha podido ajustarse, en sus actitudes sociales y politicas, a las nuevas exigencias
del tiempo. La rapidez y profundidad de los cambios que afectan nuestros pueblos son el proceso
histérico en que estas defi- ciencias han de entenderse; la creciente valorizacion de lo temporal
caracteriza a la nueva situacion, y el enfoque mundial es el marco nuevo y total que la acondi-
ciona.

Todo el ajuste necesario a esta nueva situacion envuelve una serie de situacio- nes y valores
humanos y sociales tan nuevos que requieren una predicacion y comprension del Evangelio capaces
de orientar a todo cristiano sincero. sea cual fuere su clase o situacion social. Es necesaria una tarea
evangelizadora ingente por parte de la Iglesia, para que la vida cristiana pueda cobrar su pleno
sentido en una situacion tan cambiante, y pueda contribuir al concepto integral del desarrollo que ha
de animar a la nueva civilizacion y cultura que ahora se esta forjando en América Latina.

Bajo cierto aspecto estamos en un momento ventajoso. El Papa Pablo VI nos lo ha insinuado al
decirnos en una ocasion que deberiamos aprender a tiempo del

valores y a las instituciones existentes, que les parecen incapaces de resolver las situaciones criticas
que ellos han inducido.

Esta crisis -que parece ser el parto doloroso de una nueva civilizacion'- también afecta a la
Iglesia; y no podria ser de otra manera. La Iglesia que se «siente intima y realmente solidaria del
género humano y de su historia» (GS, 1) participa en sus miembros, nosotros, de la inseguridad que
caracteriza a estos tiempos de transformaciones. El esfuerzo de! Concilio Vaticano Il de «aggiorna-
mento», de poner a la Iglesia «al dia», al abrir simbdlicamente las puertas v venta- nas de la Iglesia,
la ha llenado de los vientos del cambio, inciertos, y a veces ambiguos de este tiempo. Pero de no ser
asi, dejaria de ser «solidaria» de la histo- ria de los hombres. Debemos vivir no solo las esperanzas»
sino también las «angustias» de nuestro tiempo.(GS,1).

Muchos miran a la Iglesia para que los oriente en la presente encrucijada. Como «Madre y
Maestra» es su deber no faltar a esta esperanza sobre todo en América Latina, donde sus
responsabilidades histéricas y actuales son ain mas graves. Pero ;cudl ha de ser la actitud de la
Iglesia frente a cambios en su propia comunidad? ¢Cual ha de Ser su actitud frente a cambios en el
mundo? Son cuestiones diversas; aunque intimamente conexas. La primera plantea una no- cién a la
vez fiel y creadora de «Tradicidn» apostélica yeclesial. La segunda,

Es bueno recordar que los cambios existen, con
o sin la iglesia. Ella mejor que nadie, con su senti-
do de la historia de los hombres y de la revelacion,
puede daries su perspectiva histérica. Ella, con
conciencia clara de su propia mision religiosa y
sobrenatural, puede garantizar un sentido de va-
lores permanentes, tanto sobrenaturales como na-
turales. Ella con su decidida fe en el hombre como
«imagen de Dios», rechaza los fatalismos e insiste
en Ia misién de los hombres de controlar al mun-
do y su historia en lugar de sucumbir a la historia®

exige, conceptos claros sobre el modo de presencia de la Iglesia en el mundo, comprometida como
servidora, pero libre de toda atadura y fiel a su. mision religio- sa. Ambas colocan de lleno el tiempo
en que vivimos en el contexto dinamico de la historia humana y de la historia de la salvacién; y sobre
todo en esa misteriosa compenetracion de ambas que es la realidad existencia! de nuestra vida (GS,
40).

No compete a esta presentacion de los «signos de los tiempos» entrar en su andlisis teoldgico.
Sin embargo, cabe sefialar, como mera observacion, lo siguien- te. Todos los temas pastoral es de
estos dias, en torno al gran tema central "La Mision de la Iglesia, en la actual transformacion de
América Latina», tocan uno u otro aspecto de esta problematica pastoral de ,,'a Iglesia y el cambio».
Es bueno recordar que los cambios existen, con o sin la Iglesia. Ella mejor que nadie, con su
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valores perma-
nentes, tanto sobrenaturales como naturales. Ella con su decidida fe en el hombre como «imagen de
Dios», rechaza los fatalismos e insiste en la mision de los hombres de controlar al mundo y su historia
en lugar de sucumbir a la historia2. Ella puede insistir en la pedagogia del cambio. No todos sienten
los cambios actuales de la misma manera: nuestras masas marginadas, menos por ejemplo, que los
jovenes profesionales. El desarrollo en todo orden -en lo religioso como en lo econémico- social- ha
de proceder del hombre para que sea auténtico. Requiere la capacitacion del hombre y de los grupos
sociales, como factor fundamental, para que compren- dan y participen en su propio desarroll03. La fe
de las élites, por ejemplo, ha de respetar la fe de las masas; ayudandoles a que se superen, sin
imponerle arbitra- riamente su gusto y su ritmo de cambio. Los cambios que debemos favorecer,
pregonar y hasta provocar, urgen: y algunos han de ser rapidos y profundos si queremos responder a
las necesidades patentes de la época. Pero al insistir en este aspecto, tanto el Concilio como el Papa
Pablo VI nos recuerdan que no deben ser bruscos, sino progresivos y graduales -no quemando etapas,
sino dando un paso tras otro. ¢Por qué? Precisamente para que los hombres y grupos afectados
comprendan y participen en su propio cambio y desarrollo. Esto, en ningun caso, quita la urgencia de
los cambios rapidos y radicales que los tiempos exigen4.

La Iglesia puede y debe hacer todo esto, renovandose siempre para poder contribuir a que la
transformacion de América Latina sea positiva, humana y cristia- na, segun esa «vision global del
hombre» (GS, 11-22) que ella ha de. dar; seglin ese «humanismo cristiano» (PP) que ella ha de vivir.
Pero, ;cOmo? La respuesta a esta pregunta -el «como» del cambio en y por la Iglesia- es
fundamentalmente lo que hemos de aclarar para la Iglesia de América Latina durante estos dias: en
principios y criterios generales, y en los campos particulares de nuestros debates - promocion
humana, evangelizacion y la Iglesia visible.

Dentro de la Iglesia se podran notar las tres actitudes anotadas arriba frente al cambio actual -
actitudes que se ven entre los lideres de cada sector del mundo moderno: el inmovilismo, el cambio
descontrolado y el serio esfuerzo de entender y encauzar los cambios. Evidentemente, todos
quisiéramos caracterizarnos por la tercera actitud; pero si no entendemos bien lo que significa, en
principio y en la practica, facilmente caemos en una u otra de las primeras actitudes, o, paradéjica-
mente, en ambas.

Podemos encontrarnos en la curiosa situacion de quienes urgimos los cambios pedidos por el
Concilio en nuestras prédicas y cartas pastorales, pero no los promovemos de hecho en nuestras
didcesis y parroquias. ¢No nos acusan a menudo de 11sto nuestro clero y nuestros fieles cuando, por
ejemplo, después de haber ensefiado la necesidad del senado presbiteral y los consejos pastorales no
los ponemos en practica? Puede presentarse también el caso de que recomenda-

cristianos para poder

Es necesaria una tarea evangelizadora ingente por parte .
preservarlos y enriquecerlos.

de la Iglesia, para que la vida cristiana pueda cobrar su pleno

sentido en una situacién tan cambiante, y pueda contribuir al

con- cepto integral del desarrollo que ha de animar a la nueva El alcance de este signo
del «enfoque mundial))
requiere  seria y  muy
equilibrada consideracion. Por
una parte es claro que América
Latina en estos afios, por
primera vez, emerge como un
bloque

de naciones de cuya suerte depende mucho el futuro de todas las naciones del mundo -precisamente
en la resolucion de la crisis planteada entre los paises desarrollados -los paises en -via de desarrollo.
Esto no sélo por el nimero de nuestros paises y sus habitantes y el volumen de su comercio, sino
también por ser América Latina el Gnico sector de los paises en via de desarrollo que comparte, con
Europa y Norteamérica, una trr Jicién y cultura secular de indole occidental y cristiana.

civilizacion y cultura que ahora se esti forjando en América
Latina.

También, dentro de lo positivo, hay que sefialar como lo hace el Papa Pablo VI (PP, 7), los
enormes beneficios traidos a nuestros paises por la ciencia y la técnica que nos ha venido y que nos
sigue llegando desde los paises del Norte. Al mismo tiempo, se nos plantean los graves problemas de
justicia internacional que tanto conocemos y que el Santo Padre ha expuesto con tanta lucidez y con
tanta urgen- cia. Ciertamente pesan gravemente sobre nosotros y condicionan todo nuestro esfuerzo
propio para el desarrollo.

Profundamente dependientes de factores situados més alla de nuestro hemis- ferio y de nuestro
control, surge rapidamente en América Latina la idea y el progra- ma de «integracion» de nuestros
paises en el plano regional o continental. Surge también a menudo, el nacionalismo, como medio
sicoldgico y social para hacer frente a las influencias extranjeras que se sienten en cada pais.

Es evidente que la Iglesia en América Latina necesita y agradece la ayuda que recibe de afuera.
Al mismo tiempo experimenta el peligro que sefialamos arriba, al hablar de influencias culturales
extranjeras; a saber, de no poder asimilar estas personas y su ayuda dentro de una Iglesia local,
consciente de sus propios valores y los rumbos pastoral es que deben seguir. La responsabilidad es
mayormente nuestra.

Es grave y dificil, sobre todo donde y cuando la mayor parte del clero y de los religiosos
provienen de varios paises, y traen cada uno su propia formacion cultu- ral y religiosa,. lograr una
pastoral de conjunto, apropiada al pais y al pueblo, no es fécil en estas circunstancias. Lo mismo
ocurre en cuanto a lo que se escribe afuera en Teologia y Pastoral. Necesitamos saber adaptarlo, en
su comprension y aplicacion, a nuestras circunstancias.



En el Concilio Vaticano Il aparece con nitidez y brillo la misién universal de la Iglesia para con
todos los hombres; en evidente correspondencia (Cf. LG, 1) a uno de los signos mas claros de estos
tiempos: la creciente interdependencia de todos los hombres y de todos los pueblos. El Santo Padre
Pablo V1 exalté dramatica- mente la tendencia y el anhelo de todos los hombres hacia la unidad en su
discur- so ante los delegados de las Naciones Unidas. Al mismo tiempo sefial6 clara y valientemente
la mision unificadora, universal de la Iglesia (Cf. arriba).

La fuerza de este hecho es enorme. La doctrina judeo-cristiana, reflejando la visién biblica,
siempre ha pensado en los hombres como participes de un solo género humano y un solo plan
salvifico de Dios. Sin embargo, s6lo ahora, en nuestra generacion, se han unido los hombres con
tantos lazos de comunicacion, viaje, comercio, politica, cultura, que se puede hablar realmente de la
posibilidad de una verdadera unidad fisica -moral de todos los hombres. Si el descubrimiento de las
Américas presentd a los tedlogos de entonces una nueva problematica en torno a la salvacion de
todos los hombres, también la presente-creciente interde- pendencia de todos los pueblos sobre la faz
de la tierra plantea una serie de nue- vas esperanzas y de nuevas cuestiones.

Hemos hablado de la interdependencia de los hombres: y lo hemos hecho adrede, porque la
unidad de todos los pueblos y de todas las naciones ha de realizarse dentro de las relaciones de
justicia, de igualdad fundamental y de respe- to por la debida autonomia de cada pueblo y de cada
cultura.

Estamos todavia lejos de ese ideal. Precisamente la desigualdad aguda y creciente entre los
paises ricos y los paises pobres, entre los paises tecnificados y los que estan en «vias de desarrollo»,
constituye para el Papa Juan XXIII (pacem in Terris) el principal problema social, de nuestros
tiempos. El Papa Pablo VI, ahondando en el mismo tema, nos ha trazado, en Populorum
Progressio, algu- nas de las exigencias mayores que plantea esta situacion.

Las consecuencias econémicas, politicas y militares de esta situacion son conocidas y seran
objeto de consideraciones durante estos dias. Conviene que recordemos también las consecuencias
culturales y religiosas. La aparicién de nuevas fuerzas y estructuras, de orden econémico, social y
politico, trae consigo una avalancha de nuevas situaciones sociales y de nuevos valores culturales,
pro- pagados sobre todo por los medios modernos de comunicacion, que facilmente pueden
desconcertar una tradi- --
cion cultural existente,

todo si carece de _ sobre
suficiente

tuerza v cohesion interna como
lo

sobre |

mismo

nosotros compren-
son

y

mos las cautelas necesarias para la buena conduccién de los cambios en cualquier sector, y después
permitimos o incluso provocamos cambios sin la debida cautela. ¢(No es esto lo que ocurre cuando
hablamos de actuar colegialmente en las grandes decisiones y después procede cada uno a hacer lo
suyo en la propia diécesis?

La cuestién no es facil; precisamente porque no basta con «defender lo que ya existe” (Pablo VI,
Ibid.). En el pasado el cambio era lento, y paulatinamente altera- ban las costumbres e instituciones,
sensim et quasi sine sensu. El signo del cambio en nuestro tiempo nos ensefia a todas luces que ya no
es asi. Las transfor- maciones actuales del mundo son rapidisimas y -en un mundo pluralista
dominado, ademas, por fuerzas seculares- afectan inmediata y rapidamente a la Iglesia en todos sus
miembros.

De no hacerles frente a tiempo, la Iglesia en sus miembros e instituciones serd afectada
profundamente por los cambios, sin poder cumplir con su mision de ser «sal de la tierra" y «luz del
mundo”, del mundo nuevo que nace de los cambios de estos tiempos.

Hemos de enfrentar la tarea juntos, todos nosotros que somos lglesia. Tenemos que
ayudarnos entre nosotros, los obispos. Ninguno puede enfrentar la enorme complejidad de nuevas
situaciones solo, con sus propias luces y con los pocos recursos de que dispone; asi también los
sacerdotes entre si y con sus obispos; asi también los laicos, en la plena dignidad de sus funciones
dentro de la Iglesia. Los tedlogos tienen su funcién importantisima, sujetos al magisteri05. Los
educadores, los misioneros, los técnicos y los promotores en lo social, 'los religio- sos individualmente
y por sus congregaciones. Una autoridad activa en la Iglesia ha de servir, mas que dominara; un
didlogo entre todos ha de realizarse con respeto por la funcién y la autoridad de cada uno. Sabemos
que todo esto no es facil. Lo sabemos por la experiencia. Pero los tiempos exigen que busquemos su
realiza- cion, para que, como Iglesia respondamos a los cambios y sirvamos a los hombres, a nuestro
pueblo, profundamente afectados por ellos.

Segundo signo: la valorizacién de lo
Temporal y de lo Personal

«Una cosa hay cierta para los creyentes: U actividad
humana individual y colectiva o el conjunto ingente de
esfuerzos realizados por el hombre a 10.largo de los siglos
para lograr mejores condiciones de vida, considerado en si
~, responde a la voluntad de Dios. Creado el hombre a
imagen de Dios, recibi6 el mandato de gobernar el mundo
en justicia y santidad, sometiendo a si la tierra y cuanto en
ella se contiene, y de orientar a Dios como creador de todo,
de modo que con el sometimiento de todas las cosas al
hombre sea admirable el nombre de Dios en el mundo» (GS,
34).

«. Todo esto y cuanto podriamos atn ‘decir sobre el valor
humano del Concilio, ¢ha

7



desviado acaso la mente de la Iglesia en el Concilio hacia la direccién antropocéntrica de la cultura moderna?
Desviado, no; vuelto, si. Pero quien observa este prevalente interés del Concilio por los valores humanos y
tempora- les no puede negar que tal interés se debe al caracter pastoral que el Concilio ha escogido como
programa, y deberd reconocer que ese mismo interés no estd jamas separado del interés religioso mas
auténtico, debido a la caridad, que Uni- camente lo inspira (y donde esta la caridad alli esta Dios), 0 a la unién
de los valores humanos y temporales con aquellos propiamente espirituales, religiosos y eternos, afirmada y
promovida siempre por el Concilio; este se inclina siempre sobre el hombre y sobre la tierra, pero se eleva al
Reino de Dios» (Alocucion de Pablo VI al clausurar el Concilio Vat. 11, Dic. 1965).

«La secularizacion de la cultura, descrita anteriormente, ha incidido sobre la fe y las creencias,
provocando una crisis seguida, l6gicament,e de consecuencias positivas y negativas...» (Do.cumento de
trabajo -Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Situacién Religiosa, 8-5).

El Proceso de «secularizacion» -la concentracion en valores de este mundo- es ciertamente uno
de los grandes signos de este tiempo. El término mismo esta sujeto a diversas interpretaciones. En
cuanto significa la exclusién de todo valor extraterrestre termina en el secularismo. En cuanto
significa para algunos, la disminucion de la influencia de lo religioso institucional7, en la sociedad,
puede implicar laicismo. Pero puede significar también y asi lo utilizan muchos autores, la «debida
valorizacion de lo temporal» en el sentido de descubrir el valor intrinse- co de lo creado; como
también puede entenderse como la progresiva emancipa- cién del hombre de la servidumbre de otros
hombres y de la naturaleza.

Los avances cientificos y tecnoldgicos ya sefialados, juntamente con la menta- lidad del progreso
y la insistencia en el desarrollo que les acompafia, nos colocan frente a la necesidad de esta
valorizacion. Este planteamiento (ciencia y religion, progreso y salvacion, etc.), es uno de los grandes
signos de los ultimos siglos. Durante dos siglos, después del renacimiento, la confrontacién tomo la
forma de «razdn y fe», y llevo a una apologética de la religion y de la Iglesia, sub lumine rationis
tantum que todos hemos conocido en la historia de la teologia y en nuestros propios afios de
formacion.

para saber enriquecerse de ajeno sin
perder su propio valor y consistencia.
Este es espe- cialmente el peligro, que
segun muchos, se cierne’ América
Latina. Por lo precisa que

damos mejor cuéles

nuestros valores propios

cién y angustias nacidas de la realidad o de la amenaza de una guerra, la universal familia humana ha llegado
en su proceso de madurez a un momento de suprema crisis. Solidarizdndose poco a poco, y ya mas consciente
en todo lugar de su unidad, no puede llevar a cabo su tarea, o sea construir un mundo mas humano para todos
los hombres en toda la extension de la tierra, sin que todos se orienten con espiritu renovado a la verdadera
paz» (GS, 77).

«\Vuestro estatuto va mas lejos alin y nuestro mensaje avanza con él. VVoso- tros existis y trabajais para
unir a las naciones, para asociar a los estados. Adop- temos la fértnula: para unir a los unos con los otros.
V/osotros sois una asocia- cion, un puente entre los pueblos. Sois una red de relaciones entre los Estados. Casi
estarfamos tentados a afirmar que vuestra caracteristica refleja de algin modo en el orden temporal, lo que
nuestra Iglesia catélica quiere ser en el orden espiritual: Unica y universal. No se puede concebir nada mas
elevado en el plano natural, en la construccién ideoldgica de la humanidad. Vuestra vocacion es hacer que
fraternicen, no unos pocos pueblos, sino todos los pueblos. ¢Empresa dificil? Sin duda alguna. Pero esta es la
empresa, esta es vuestra noble empresa. (Quién no ve la necesidad de llevar asi progresivamente a la
instauracion de una autori- dad mundial que esté en condiciones de actuar eficazmente en el plano juridico y
politico?» (Discurso de S. S. Pablo Vi ante las Naciones Unidas).

«Esta situacién econdémica tiene también las caracteristicas de sujecion a los capitales extranjeros, que, en
muchos casos, dominan sin control, con una ten- dencia cada vez de mayor poder, y con muy poco interés de
pertenencia dentro de los mismos paises. Ademéas, el comercio latinoamericano se ve amenazado por su gran
dependencia respecto a los paises desarrollados, que compran materia prima en América Latina a bajo precio y
le venden productos manufacturados, necesarios para el desarrollo, a precios cada vez mas elevados. La falta

de inte- gracion continental y de solidaridad de miras para presentarse frente al mundo desarrollado,
hace més dificil el

proceso social y
econémico de
nuestros pue-

b los »

(Documento de
Trabajo Segunda

Conferencia e
General del //{ / / / -
Episcopado Lati- \\\ ‘\ \ \ \ i
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Situacion A N
Econdmica 3). (La B S vt D22
reunién de Laicos represeptantes de A. L. que tuvt rer Lima, Perd, ste afio, criticc’)justamenﬂe
a nuestro Documento de TTabajo por no darle suficiente realce al «enfoque mundial» de todos nuestros
problemas. Véase Documento de esa Relacion, Departamento de Apostolado de los Laicos).

Hasta hace poco mas de un siglo, la Iglesia, en Europa, mostraba varias tendencias de constituirse
en lIglesias «nacionales» -galicanismo, febronianismo, josefinismo, etc. ElI Concilio Vaticano 11
afirmé contra estas tendencias la primacia del Pontifice Romano como principio unificador de la
Iglesia. Aun después de ese Concilio, varios escritores cat6licos representaban un concepto limitado
de Iglesia al insistir en una nocién de «Europa es la fe y la Fe es Europa».



poder entenderse por los fieles -cada uno segun su propia preparacion y capaci- dad. Pablo VI, al
final del Concilio, defendi6 enérgicamente la apertura del Conci- lio a los logros cientificos de este
tiempo. De hecho, todo el avance cientifico y tecnolégico a que nos referimos arriba, se origina en
gran parte en la misma vision biblica del hombre como sefior de la creacion, que debe someterla a su
beneficio para la gloria de Dios. Al mismo tiempo, el propio Concilio (GS, 19), y el Papa Pablo VI
en repetidas ocasiones han sefialado el peligro de un humanismo cortado de Dios, de la revelacion
y'de todo lo sobrenatural.

Esta perspectiva no solo desvirtda el concepto de las cosas y del progreso sino que también
termina por apartarse de la vision biblica misma en cuanto destruye la base espiritual de la dignidad
y de los derechos del hombre en cuanto «imagen de Dios». Gaudium et Spes describe asi esta
paradoja: «Nunca ha tenido el hombre el sentido tan agudo de su libertad y entre tanto surgen nuevas
formas de esclavitud social y sicolégica» (GS, 4). En América Latina todo el proceso de
«secularizacién» presenta un aspecto de especial dificultad. Las enormes diferencias de preparacion
cultural que se encuentran entre los feligreses de un mismo pais, de una misma ciudad o de una
misma parroquia.

Es menester que nuestras masas sean ayudadas hacia una Fe mas pura, menos cargada de
supersticiones, que a veces, representan serias dificultades, incluso para su progreso material y
sociap4. Esta purificacién ha de hacerse con carécter urgente, pues no solo es necesaria en cuanto a
la Fe misma, sino estos feligreses corren el riesgo de abandonar la Fe completamente, a medida que
reciban educacion cientifica. Sin embargo, el cambio ha de hacerse a la medida de su capacidad, si
no se les quiere hacer la grave injusticia de quitarles, juntamente con las supersticiones, todo el
sentido de unién con Dios que es tan importante y a menudo tan profundo en ellos.

Ciertamente el signo de la valorizacion de lo personal y temporal es tremenda- mente
importante, y afecta el concepto de la Fe y la Religion de nuestros pueblos, principalmente entre los
menos cultos. Afecta el sentido de la presencia de los cristianos y de la Iglesia en todo el desarrollo
temporal de nuestros paises. Toca, asi, a los dos problemas mas graves que enfrenta la Igl~sia en
América Latina en

esta horaperg el planteamiento del No hay soluciones faciles. Requiere nuestro estudio

problema cambia; y asi lo conjunto. Requiere la intercomunicacion de nuestras
demuestra Gaudium et Spes. experiencias. La Iglesia, cuya visién del hombre y de!
Ante los insignes avances de la cosmos esté en la raiz del desarrollo moderno de la ciencia,

ciencia y de la técnica, y las
esperanzas ilimitadas  que
suscitan en la imaginacion del
hombre la preocupacion
religiosa por lo ultraterrestre se
vuelve para muchos pélida y
para otros un obstaculo a la
ver- dadera tarea del hombre Tercer Signo: El enfoque mundial
aqui y ahora (GS, 19). El
capitulo Il de la primera parte
de Gaudium et Spes aborda el
problema de frente: ;Cual es el
valor eterno

tiene una gran responsabilidad, y especiahnente en América
Latina. Debe no solo no rechazar todo lo que la cienciay la
técnica aportan y prometen para los hombres, sino mantener
también la vision cristiana del hombre, arraigada en la Fe
para que los logros cientificos se incorporen en una vision
integral del hombre, fundamento del auténtico desarrollo.

«Mientras el mundo siente con tanta viveza su propia unidad y
la mutua interdependencia e ineludible solidaridad, se ve sin
embargo, gravisimamente dividido por la presencia de fuerzas
contrapuestas» (GS, 4).

«En estos Ultimos afios, en los que atn perduran entre los hombres la
aflic-

de ,(La actividad humana en el mundo»? Toda la primera parte de Gaudium et Spes, la llamada parte
doctrinal, partiendo del concepto mismo de la persona humana, entra a fondo en la respuesta a esta
cuestion. Siendo esta la Unica constitucién que aborda explicitamente el aggiornamento» prometido
por el Conci- lio demuestra que esta es la cuestion teol6gica fundamental.

La problematica, o «signo» de la valorizacién de lo temporal, se plantea en América
Latina de dos maneras: una tedrica, la otra pragmatica. La tedrica o cientifica es la que acabamos de
describir y es comun a todo el mundo cientifico y tecnolégico de hoy. La pragmatica es fruto de los
muchos cambios que se operan

La «secularizacion» puede significar en muchos ca- sos
una busqueda de Dios en lugar de un rechazo; significaria
el esfuerzo de encontrar a Dios en las cosas Yy
acontecimientos, en la creacién, o al menos relacionado
con ella, dandoles su sentido, en lugar del concepto de un
Dios abstracto, sin significado para los hombres.

en el Continente -expansién demogréfica, migraciones a ias ciudades, intensificaciones de los
problemas de miseria en los campos y en las barriadas, creciente anhelo de mejor bienestar para
todos, perseverantes contrastes entre ricos y pobres, tanto individuos como naciones, etc. Todo lo
cual hace que la preocupacién maés tipica de nuestros pueblos de hoy no es ni religiosa, ni cultural, ni
militar, sino netamente la de su propia necesidad o bienestar temporal. Encon- tramos con frecuencia
en la préctica religiosa, ain cuando ferviente, que se lleva sin ninguna relacién intima ni influjo
eficaz sobre estas consideraciones predomi- nantemente de orden temporal. Esto se presta a una
politica 0 un comercio sin moral, un desarrollo sin significado espiritual y una vida sin auténtica
esperanza cristianas.

Este «signo» de la llamada secularizacion, en todos sus sentidos, ha sido muy estudiado.
Bastara indicar aqui algunos puntos interesantes en cuanto a su interpretacion. A partir de ciertos
datos socioldgicos algunos teélogos han llegado hasta la llamada «teologia de la muerte de Dios».
Cabe sefi~lar, al respecto, que algunos sociélogos acusan a esta teologia de haber exagerado o mal
entendido la base real de sus elucubraciones. Afirman estos que la «secularizacion» puede significar
en muchos casos una basqueda depi.~s en lugar de un rechazo; signifi- caria el esfuerzo de encontrar
a Dios en I~~osas y acontecimientos, en la crea- cion, o al menos relacionado con ella, dand~e's su
sentido, en lugar del concepto de un Dios abstracto, sin significado para los hombres.
De hecho, la «teologia de los valores terrestres» qUe tiene sus antecedentes en las afirmaciones
tomistas sobre la autonomia de lo temporal, ha florecido entre los catélicos de estos tiempos, y se
plantea claramente en Gaudium et Spes en forma positiva y cautelosa.

En lo positivo se insiste en el valor real e intrinseco de las cosas "al-servicio del hombre; y de la
progresiva dominacion de ellas al servicio del hombre individual y



en sociedad9». Esta insistencia es de grandes consecuencias para la pastoral y para la ascética
cristiana. Ella insta a que cada cristiano cumpla a cabalidad su tarea temporal, técnica o profesional,
en honor de Dios y en beneficio de los demas; y a que colaboremos con todos los hombres de buena
voluntad en el progreso del mundo y al servicio del desarrollo de los hombres. En la ascética,
significa una valorizacion de lo temporal en todos sus aspectos, desde lo intelectual y cientifico, hasta
lo bello y placentero, con especial énfasis en el valor de las relaciones interpersonales, es decir del
amor humano. De ahi que se ha provocado una crisis en la vida de oracién de muchos, incluso
sacerdotes y religiosos, rechazando «devociones» que les parece rutinarias y abstractas, buscando una
espiritualidad méas «encarnada» en los problemas temporales y mas «horizontal», expresandose a
través del amor personal y social. Se busca a Dios en el amor del préjimo. Ciertamente la tendencia
es legitima y requiere toda consideracion. Las criticas que se hacen de las «devociones» tradicionales
-de ser rutinarias, abstractas e individualistas- no carecen de base. El peligro es comdn en toda
transicion. Al rechazar las «devociones» llamadas «tradicionales» (rosario, oficio, examen de
conciencia, meditacion sistematica), no se encuentran otras; la misma meditacién biblica puede
terminar en discusion de la Biblia. Se tiende a dejar de lado toda oracién personal, con grave peligro
para el sentido personal y religioso de Dios en

la vida del individuo 1°. Es ciertamente un

aspecto ascético de la seculariza- cién que nos

ha de preocupar para que la oracién se encarne

sin dejar de ser oracion.

En lo positivo, también Gaudium et Spes,
sefiala que hay una conexién in- trinseca entre
la construccion de un mundo mejor y el
crecimiento del Rei- no de Dios en la tierra, que
prepara al mundo que ha de venir. Lo hace con
mucho cuidado, sefialando la diferen- cia entre
el progreso temporal y el Reino de Dios y el
misterio que envuel- ve cualquier conexion
entre el progre- so temporal y el mundo que ha
de ve- nir (GS. 39).

Esto plantea la relacién entre la teologia de la creacion y la teologia del desa- rrollo, y la relacion
de ambos con la teologia de la redencion. ;Cémo se ensam- blan? -Es un campo importante de
elaboracion teoldgica para nuestros tiempos, especialmente en América Latina. Ciertamente, hay
relaciones, muy importantes; que se deben acentuar. Al mismo tiempo toda simplificacion de ellas
puede con- vertir la teologia en una especie de sociologia, con algunos rasgos biblicos; y hacer de la
Iglesia un érgano mas del desarrollo temporal, con horizontes y compromisos que desbordan los
limites de los «problemas sociales» de cada lugar y cada tiempo.

Es evidente que la combinacion de una oracion puramente «horizontal» y un compromiso
cristiano puramente temporal, pueden desvirtuar completamente el testimonio y la vida de cristianos.

Finalmente, en lo positivo, Gaudium et Spes, insiste no solo en lo que la Iglesia puede atribuir al
mundo, sino también en lo que el mundo aporta a la Iglesia. Su contribucién es grande. La ciencia
con sus explicaciones comprobadas de lo natural, nos permite liberar la revelacién de muchos mitos
con que los. antiguos la revestian, y la practica religiosa de aspectos supersticiosos. Ella nos ayuda a
distinguir mas claramente entre religiéon o «religiosidad» como la bisqueda natural de Dios por el
hombre, sujeta a muchos errores y practicas deformadas, y fe, como respuesta a la Revelacion
inerrable de Dios. En el mismo sentido positivo ayudan la historia y la sociologia, a entender mejor,
por una parte, el contexto de la revelacién (por ejemplo, mediante los «géneros literarios»), y las
formas comunitarias de vivir la fe (p.e. mayor sentido comunitario, mas dialogo, etc., en la Iglesia).
El acento histérico de estos tiempos ha ayudado a hacer resaltar el aspecto histérico de la revelacion,
en la Biblia y en nuestras vidas. La santidad cobra un sentido menos individualista y estatico; mas
comunitario y dindamico". El concepto de verdad, incluso de la verdad revelada, se convierte mas en
su progresiva adquisicion que en la posesion estatica de ella segin que busquemos y logremos
comprender mejor lo revelado, con la ayuda de la ciencia, etc., y mas aln de nuestra fe y devocion'2.
El concepto de persona se vuelve menos estatico (centro incomunicable de atribuciones), y mas
dindmico (capacidad de conocimiento y de amor).

Todo esto es sumamente positivo, y no podemos dejar de apreciarlo. Al mismo tiempo encierra el
peligro de exageracion que conlleva todo descubrimiento. Esencialmente consiste en supeditar la fe y
la vida cristianas a criterios naturales. El Papa Pablo VI ha sefialado estos peligros en muchas
ocasiones13. De ser asi, no solo dejaria la Iglesia de aportar sus luces y energias al mundo (GS, 42),
sino que se vaciaria de sus propios valores basados en la revelacion.

Es menester que nuestras masas sean ayudadas ha- cia una
Fe mas pura, menos cargada de supersticiones, que a veces,
representan serias dificultades, incluso para su progreso
material y sociall4, Esta purificacion ha de hacerse con
caracter urgente, pues no solo es necesaria en cuanto a la Fe
misma, sino estos feligreses corren el riesgo de abandonar la
Fe completamente, a medida que reciban educacién
cientifica.

El informe de la Comision Doctrinal del Sinodo de Obispos, convocado en Roma el pasado afio,
por el Santo Padre, sefial6é también estos peligros e hizo ver que se complica mas por la rapidez de los
medios de comunicacion. Esto contribuye a que, por ejemplo, la hipotesis de algun tedlogo, con
respecto a la comprension de algun articulo de fe, a la luz de la ciencia moderna, se propague por
todo el mundo como si fuera ya una adquisicion de la Teologia y hasta de la misma Fe. De la misma
manera ésta hace que se transmitan experiencias pastoral es que después se imitan sin previo esfuerzo
de la adaptacion a la propia realidad.

Todo lo cual nos indica nuevamente cuan importante es la pedagogia con que todas estas nuevas
relaciones entre el mundo y la Iglesia deben considerarse y
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Encarte 25

EL VOTO DE POBREZA EN EL
CONTEXTO DE LA POBREZA MUNDIAL

Camilo Maccise, OCD

1.- EL CONTEXTO DE LA POBREZA MUNDIAL EN UN ANALISIS CRITI- CO DE LA
REALIDAD y DESDE UNA PERSPECTIVA TEOLOGICA

Una vision ingenua de la realidad social impidi6 percibir en toda su crudeza el fenémeno creciente de
la pobreza en el mundo. Apartir de ella no se lograba tener conciencia de los factores estructurales
como causas y raices de situaciones de inhumana pobreza que golpeaban la sensiblidad de los
creyentes, pero sin permitirles ver que ella «no es una etapa casual, sino el producto de situaciones y
estructuras econoémicas, sociales y politicas, aun- que haya también otras causas de la,miseria».|

El grito de los pobres crecid en intensidad cuando pudo escucharse como proveniente no de individuos
aislados sino de masas enormes que simultd- neamente alzaban su voz; cuando comenzé a tenerse
conciencia especialmente por los medios de comunicacion social, que difundian los resultados de los
andlisis sociologicos -de la magnitud del problema de la miseria y de la opresion e injusticia en el
mundo. A partir del lenguaje de los datos, se investigaron las causas de ese clamor doloroso y, con
todo esos elementos, se buscé una interpretacion desde la fe que vino a iluminar y orientar el caminar
de la Iglesia en el momento actual.

1.- La pobreza en datos analiticos de las estructuras sociales

Hay una situacion universal que podemos decir que concentra en si sola la conciencia de la pobreza
mundial. Es «la persistencia y, a veces, el alarga- miento del abismo entre las areas del llamado Norte
desarrollado y la del Sur en vias de desarrollo. A la abundancia de bienes y servicios disponibles



en algunas partes del mundo, sobre todo en el Norte desarrollado, corresponde en el Sur un
inadmisible retraso y es precisamente esta zona geopolitica donde vive la mayor parte de la
Humanidad".2

Esta constatacion de Juan Pablo 11 en su Enciclica ,Solicitudo rei socialis (1987) , traducida en datos
estadisticos, hace resonar con mayor fuerza el grito acusador de una realidad terriblemente injusta:

-"Una cuarta parte de la humanidad vive en estado de pobreza absoluta, es decir mas de 1.000
millones de personas no pueden adquirir el alimento necesario para llevar una vida activa. 35.000
nifios mueren cada dia por causas directamente relacionadas con la pobreza. 130 millones de nifios
no reciben educacién basica (de estos 70% son nifias).

-1.300 millones de personas no tienen acceso al agua potable (el 80% de las enfermedades del mundo
se deben a beber agua no potable). La distri- bucién de la riqueza en el mundo es terriblemente
injusta: un 15% de la poblacion posee el 79% de la riqueza mundial y el 85% €121% restante.

-La poblacion de los paises industrializados representa aproximadamente un 20% de la poblacion
mundial, pero consume 10 veces mas energia co- mercial que la de los paises en vias de desarrollo, y
produce un 70% de las emisiones mundiales de mondxido de carbono y el 68% de los residuos
industriales del mundo.

-Un 70% de las personas que viven en pobreza extrema son mujeres. Las diferencias aumentan: En
1960 la media de ingresos del 20% de los paises ricos era 30 veces superior a la del 20% de los
paises mas pobres. En 1990 era 60 veces superior.3

Estas gigantescas diferencias entre los paises ricos y los paises pobres se ponen de relieve ain mas
cuando se establecen comparaciones mas con- cretas de niveles de vida, ~ -~~ poder adquisitivo de los

salarios, alimentacion,
ingreso por persona,

inversiones y ganancias en Un 15% de la poblacionl

los paises del bloque Norte y mundial posee el 79% de IE
del blogue Sur y al interior de

los mismos. lariquezay el 85% el 21 %

restante

Hace unos diez afos, la

Organizacion Internacional del Trabajo hizo un estudio. Sus resultados hacen tocar con mano la
flagrante injusticia que regula la organizacion econémica internacional. Entre los muchos datos
presentados, mencionamos a modo de ejemplo, los siguientes teniendo en cuenta que ahora las cosas
estan peor: para comprar un kilo de pan (el pan nuestro de cada dia) habia que trabajar en Dinamarca 4
minutos 15 segundos, en la India 51 minutos; para

Vita consecrata, exhortando a los consagrados y consagradas a vivir la predileccién por los pobres y a
empefiarse en la promocién de la justicia afirma:

« La opcién por los pobres es inherente a la dindmica misma del amor vivi- do segin Cristo. A ella
estan, pues, obligados todos los discipulos de Cris- to; no obstante, aquellos que quieren seguir al
Sefior mas de cerca, imitan- do sus actitudes, deben sentirse implicados en ella de una manera del
todo singular. La sinceridad de su respuesta al amor de Cristo les conduce a vivir como pobres y
abrazar la causa de los pobres. Esto implica para cada instituto, segin su carisma especifico, la
adopcién de un estilo de vida humilde y austero, tanto personal como comunitaria mente. Las
personas consagradas, cimentadas en este testimonio de vida, estaran en condicio- nes de denunciar,
de la manera mas adecuada a su propia opcién y perma- neciendo libres de ideologias politicas, las
injusticias cometidas contra tantos hijos e hijas de Dios, y de comprometerse en la promocién de la
justicia en el ambiente social en el que acttan. De este modo, ncluso en las actuales situaciones sera
renovada, a través del testimonio de innumerables perso- nas consagradas, la entrega que caracteriz6
a fundadores y fundadoras que gastaron su vida para servir al Sefior presente en los pobres»33.

Encontramos aqui una preciosa orientacion para vivir el voto de pobreza en el contexto de la pobreza
mundial.



Un texto de la Enc. Sollicitudo rei socialis resume estupendamente la sir:ltesis vital que se ha ido
logrando entre evangelizacion, liberacién y promocién humana en la conciencia de la Iglesia. En él se
sefiala que, si bien, ninguna realizacion temporal se identifica con el Reino de Dios, que esperamos al
final de la historia, esa espera «no podra ser nunca una excu- sa para desentenderse de los hombres, en
su situacion personal concreta y en su vida social, nacional e internacional, en la medida en que ésta -
sobre todo ahora -condiciona aquella. Aunque imperfecto y provisional, nada de lo que se puede y
debe realizar mediante el esfuerzo solidario de todos y la gracia divina, en un momento dado de la
historia, para hacer mas humana la vida de los hombres, se habra perdido ni habra sido vano»29.

CONCLUSION: Vivir la espiritualidad del voto de pobreza hoy.

La vida consagrada, en el cumplimiento de su misién evangelizadora, ha sido siempre cuestionada por
una experiencia de Dios en un inundo de injusticia y opresién. Es la experiencia de un Dios que
pregunta qué se ha hecho por la vida en esas situaciones de muerte; es un Dios que ve el sufrimiento de
su pueblo (cf .Ex. 3, 7 -12); es un Dios sensible al grito de los pobres, que los saca de la esclavitud
para llevarlos a la libertad (Cf. Exodo); esta de tal manera de parte de los oprimidos que repetira la
liberacion del éxodo al hacerlos volver del destierro de Babilonia (Cf. Iso cc.40-55); es un Dios que se
hace pobre por nosotros ~ara enriquecernos con su pobreza (cf. 2 Coro 8,9) .En los hermanos/as qu_~
viven esa realidad, en los pobres y oprimidos, Cristo, cercano y presente en\toda persona humana, ha
querido estar de un modo particular: «ha querido\~dentificarse con ternura especial con los mas débiles
y pobres»30. En elld~ hay una presencia privilegiada del Sefior. Es el mismo Cristo quien no~ lo ha
dado a conocer (cf. Mt. 25,42-43). En ellos se revela débil, necesit~do, desamparado, perseguido. Ese
pasaje explica el porqué las obras de servicio a los demas, constituyen «el criterio y la medida con que
Cristo ha de juzgar incluso a quienes no lo hayan conocido»31,

El voto de pobreza, vivido en el contexto de la pobreza mundial, estd gene- rando una nueva
espiritualidad que vive la esperanza cristiana en y desde la solidaridad con los pobres y acepta las
purificaciones de la fe y las exigencias ascéticas de abnegacion evangélica como consecuencia de una
nueva solidaridad con el mundo de los pobres. Esta nueva espiritualidad aparece como condicion para
responder al clamor de los pobres y como fruto maduro de esa respuesta, porque «solo la santidad
podra rubricar y hacer exigente para toda la Iglesia el testimonio de aquellos que buscan expresar su fe
y esperanza en el Sefior, en el amor solidario con el pueblo pobre y oprimido ...su opcién por la vida...
Esta experiencia espiritual es el pozo del que tenemos que beber32.

comprar un kilo de carne habia que trabajar: en Canada 24 minutos, en México 2 horas 52 minutos;
para comprar un litro de combustible habia que trabajar en EE.UU. 2 minutos 15 segundos, en
Bangladesh 652 minutos; para comprar un refrigerador (200 litros) habia que Trabajar en Bélgica 29
horas; en Brasil 98 horas, en Perti 726 horas.4

Por otro lado esta el gravisimo problema de la deuda externa de los paises del Tercer Mundo. El
pago del servicio de esa

Para comprar un refrigerador, hace deuda ha hecho que
10 afos. Habia que trabajar en aumente la deso-
Bélgica 29 horas, en Brasil 98 horas, cupacion, el hambre,

En Peru 726 horas los problemas
de educacién y salud de

los paises deudores.

Cada vez se hace mas
dificil mantener las obli-
gaciones contraidas, muchas veces por gobiernos ilegitimos y con condiciones desventajosas
como la de intereses fluctuantes. La deuda externa con sus consecuencias de miseria, hambre,
opresion y muerte esta exigiendo una revision a fondo del orden econémico internacional, porque
mientras aumentan los servicios de ella, disminuyen desde un 20% a un 70% los precios de las
materias primas, la principal y a veces la Unica fuente de ingresos de los paises pobres.5

El despojo de los paises pobres se hace también a través de la fuga de capitales realizada por sus élites
o0 por las empresas multinacionales que, por cada délar que invierten, sacan en ocasiones 4 0 mas y
disponen de recursos mayores que los de varios paises juntos.

El clamor de los pobres se hace mas agudo y penetrante cuando se piensa en los gastos enormes de la
carrera armamentista. Se calcula que en 1983 el mundo gasté 730.000 millones de dodlares en
armamentos. Es decir, mas de dos millones de délares por minuto. Dos millones de délares hubieran
sido suficientes para alimentar durante un afio a 2.000 nifios pobres. «Con el costo de un tanque se
podrian equipar 520 aulas. El gasto de un caza de reaccion representa el costo de 40.000 farmacias. El
costo de un destructor representa el gasto para la electrificacion de 13 ciudades y de 19 zonas rurales
con una poblacién de 9 millones de personas. En dos dias el mundo gasta en armamento el equivalente
al presupuesto de un afio de las Naciones Unidas y de sus organismos especializados.. Igualmente se
da en los paises del Tercer Mundo el escandalo de gastar en la compra de armas 30.000 millones de
délares al afio, es decir, la tercera parte de su comercio y el de tener un soldado por cada 200
habitantes, mientras tiene s6lo un médico por cada 2.500.6



El grito de los pobres no es algo exclusivo de los paises del Tercer Mundo. Existen también en los
paises ricos clases sociales desposeidas que viven en la pobreza. Se calcula que en EE.UU. hay 35
millones de pobres yen la Europa de la Comunidad Econémica mas de 30 millones, si bien con
niveles de pobreza menores que en los paises del Tercer Mundo.

2.-Perspectiva teolégica
El costo de un destructor representa el gasto de || ge la pobre za
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de Dios, her-
manos y hermanas en quienes la imagen de Dios se halla «ensombrecida y aun escarnecida».?

Hay una constante en la historia de la salvacion, tanto en el en Antiguo como en el Nuevo Testamento.
Es el hecho de que Dios sacude la conciencia de los creyentes desde los marginados; desde los que
sufren las conse- cuencias de la injusticia y de la opresién social. Desde Abrahan hasta nuestros dias,
Dios escucha el clamor de los pobres (Ex 3,7.1 O) ; exige justicia para ellos (Is. 58,6-7 y los defiende
(Is. 11 1-9); anuncia especialmente a ellos la Buena Noticia (Lc. 4,16-19) para desde ellos hacerla
comprender a todos (1 Coro 1,26-31).

En la actualidad, el grito de los pobres, unido a una vision critica de la sociedad, ha hecho comprender,
a la luz de la fe, la existencia de un pecado social en las estructuras que son fruto de la libre
organizacion del ser humano. En ellas se hace concreto y palpable el pecado de los individuos, fuente
y raiz de la organizacion injusta que constituye una situacion de violencia -institucionalizada.

Las ensefianzas sociales de la Iglesia ofrecen orientaciones para la accion responsable y comprometida
de los cristianos. De manera particular, la Iglesia ha sido sensible al aplastante problema de la deuda
externa de los paises del Tercer Mundo. En diciembre de 1986, la Pontificia Comision «Justitia et
Pax» publicé un documento con el titulo: Al servicio de la comunidad humana: una consideracién
ética de la deuda internacional. En él se proponen los grandes principios morales que han de ayudar en
el manejo de ese problema, para encontrar caminos de solucion en la justicia y en la solidaridad. Juan
Pablo 11 alude a ello en su Carta Apostolica Tertio Millennio Adveniente, a propdsito de la
condonacion de las deudas, con ocasion de la celebracion de los jubileos en el pueblo de Israel.8

El amor hacia el préjimo posee una dimensién histérica, que debe concre- tizar en la accién exigida
por las nuevas circunstancias siempre cambian- tes. En otras épocas la Iglesia utilizé todos los medios
a su alcance para cumplir su misién evangelizadora. Incluso supo integrar las reflexiones de filésofos
paganos, como Platén y Aristételes, para presentar el mensaje revelado. Hoy se requieren nuevas
mediaciones, que den al amor cristiano la eficacia que le falta en ocasiones: «exigencias como la no
violencia cristiana, la proteccion del ambiente, la planificacion responsable de la familia, la prevencion
sanitaria, la responsabilidad politica y otras, pueden tener, por lo menos, tan- ~
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de una vision social. Dar de comer y beber al necesitado significa colaborar para que en la
sociedad se creen fuentes de trabajo y estructuras que permitan a todos, a través de una
retribucion digna, satisfacer estas necesidades elementales de la persona humana. Visitar al
enfermo implicaria trabajar para que nadie carezca de seguridad social y médica. Preocuparse de
quien esta en la carcel, debe llevar a la denuncia de la violacién de los derechos humanos de los
prisioneros, de las torturas que se les infliligen, de los arrestos arbitrarios.

El Sinodo sobre los laicos (1987), a la luz de estas exigencias del amor cristiano hoy, afirmé:
«El Espiritu nos lleva a descubrir mas claramente que hoy la santidad no es posible sin un
compromiso con la justicia, sin una solidaridad con los pobres y oprimidos. EI modelo de
santidad de los fieles laicos tiene que incorporar la dimension social en la transformacion del
mundo segun el plan de Dios28. Esto significa que los que.han hecho el voto de pobreza se dén
cuenta de que ahora, ante situaciones de opresion estructurada, deben responder con un amor
que analiza criticamente la realidad y busca respuestas globales y organizadas que promuevan
el de- sarrollo integral de la humanidad.



ranza, en su dimensién social, lleva a descubrir las semillas de vida y de resurreccion en las cosas de
cada dia, en la situaciones de las personas, en uno mismo. La experiencia también de la pobreza en el
trabajo de la misién evangelizadora y de la lentitud en los cambios exigen el ejercicio de una esperanza
activa que vive la tension de la paciencia perseverante (cf. Ron, 5,3-5).

3) Voto de pobreza y dimension social del amor cristiano

El aspecto social y comunitario de la vida cristiana exige hoy especialmente un amor con dimension
social. La realidad de injusticia y de opresion gene- ralizadas ha hecho comprender a los
consagrados/as la necesidad de una promocién de las personas y de una transformacién de la sociedad
en la direccién del Reino de Dios. El trabajo en favor de los derechos humanos es, desde esta
perspectiva, la causa més noble de la humanidad y, por lo mismo, una exigencia del Evangelio. La
Iglesia debe evangelizar toda la existencia humana, incluso el aspecto socio-politico de la misma. Este,
entendido como defensa de los derechos humanos y de todo lo que es verdadero, noble y justo (cf. Flp.
4,8). El trabajo por la justicia y la paz es expresion de una convivencia en la comunidn y participacion
universales, en la cual toda la creacién (cf. Rom. 8,19-24) y toda la humanidad estan implicados (Cf.
Gen. 1,27-31; in 1,2-3; Ef.1,3-14; Col. 1,15-20).

Es verdad, como indicba- mos antes,
que la tradicion cristiana ha buscado
siem- pre, segin las circunstan- cias,
vivir en la misioén evangelizadora un
amor concreto y eficaz. Con todo,
especialmente es en el mundo actual
cuando se ha tomado una conciencia
mas clara de que el pr6jimo que vive en
necesidad no son

Unicamente personas

aisladas, sino grandes masas. Los

4 medios del amor

individual son insuficientes y limitados y corre'n-;ﬁffﬁro de dejar las cosas como estan. Se hace
ahora necesario trabajar por la transformacion de los sistemas que oprimen, actuar en las instituciones
economicas, politicas, nacionales e internacionales. Las enciclicas sociales de los Gltimos papas han
guiado e iluminado la reflexion sobre estas nuevas caracteristicas del amor al herman026. Esto ha
ayudado a superar una vision exclusivamente intimista e individualista de! amor al préjimo.

A partir de este panorama del contexto de pobreza mundial, visto desde la perspectiva social y
teoldgica podremos entender los cambios que se han realizado en la manera de entender el voto de
pobreza y sus exigencias en el momento actual.

11.-EL VOTO DE POBREZA HOY: SENTIDO Y ALCANCES

La vida consagrada, desde la perspectiva antropolégica, se inserta dentro del fenémeno de experiencia
religiosa de las religiones9, que demuestra que lo mas profundo y auténticamente humano es semejante
en todos los hombres y mujeres, que en el fondo de todos hay una tendencia irrefrenable hacia lo
«santo», hacia el «misterio», una blsqueda apasionada de Dios. La experiencia religiosa de estas
personas pone en evidencia, a veces en contraste, determinados valores de la persona humana, como la
simplicidad y la austeridad, la centralidad de la relacién yel encuentro con lo santo, la misericordia y la
no violencia, la moderacion y el recogimiento, la armonia con el cosmos y la vida de comunidad.

El fendmeno religioso-antropoldgico de la vida religiosa ha surgido también en el cristianismo. En él
se trata de una forma de seguir a JesUs que inter- preta, a su manera, por la accién del Espiritu, las tres
exigencias del segui- miento: relativizar la familia, relativizar los bienes, llevar la cruz. La vida
consagrada aporta a las demas formas de vida religiosa en el mundo no-cristiano, su ineludible
caracteristica cristologica. Este fendmeno tiene muchos siglos de historia y se ha encarnado en
distintos grupos y estilos, recordados por la Exhortacion Apostélica Vita Consecrata.1o

En todas esas formas tan ricas y diversas, suscitadas por el Espiritu, la vida consagrada sirve como
signo e instrumento del proyecto de Dios que con- siste en que vivamos las relaciones con El como
hijos e hijas responsables; las relaciones con los demés en la fraternidad; las relaciones con los bienes
en el compartir en la justicia. Estos tres aspectos estan expresados en la fe, la caridad y la esperanza que
ponen de relieve la consagracion, la comunion y la mision, tres aspectos inseparables en la vida
religiosa. Los tres votos, que vinieron a explicitar la entrega de toda la vida al servicio de Dios y de los
demas con un estilo peculiar de

seguir a Jesus, se comprenden mejor si '
vienen vistos cada uno de ellos desde esos;
tres angulos o coordenadas: vertical,
horizontal y expansivoll. Eso es lo que
haremos para comprender el sentido y los
alcances del voto de pobreza hoy, en el '
contexto de la pobreza mundial.




1.- Evolucion en la forma de entender y vivir prevalentemente el voto de pobreza.
Antes de explicar ampliamente el sentido y los alcances del voto de pobreza hoy, necesitamos decir
una palabra sobre las lineas generales de reflexion teoldgica y de compromiso comunitario y
apostdlico antes del Concilio y en los documentos conciliares. Eso nos permitira entender mejor la
evolucidn a la que estamos asistiendo.

a. Antes del Concilio: El punto de partida es la consideracion del voto de pobreza (como de los otros
dos) como holocausto. Esto condiciona, junto con el esquema social agricola-patriarcal, la forma de
entender y vivir el voto de pobreza en sus tres aspectos: consagracion, comunion y mision. En cuanto
al aspecto de consagracion se insistia en el hecho de que el voto de pobreza es el sacrificio de la
posesion y uso de los bienes como una sefial de lo pasajero de los mismos. Desde el punto de vista de
la comunién, el acento estaba en el hecho de dar a la comunidad todo lo que se recibia, tenerlo todo en
comun, depender del permiso del superior en el uso de los bienes, llevar una vida sencilla, mas en el
ambito personal que comunitario. En la dimensién apostélica, o de la misién se hablaba del testimonio
de los valores definitivos que se daba con el voto de pobreza y de la atencién a los pobres, mas bien en
una linea asistencialista.

La misién evangelizadora de la Iglesia esta destinada a todos, porque todos necesitan de conversion.
Por eso la opcion por los pobres es preferencial, no exclusiva. Implica una conversién para ver la
realidad desde los pobres y para, en solidaridad con ellos, buscar una liberacién integral. Los motivos
de la opcion por los pobres son evangélicos, como lo sefialé claramente la |11 Asamblea General del
Episcopado Latinoamericano: fue la de Cristo, es signo de autenticidad evangélica, en los pobres la
imagen de Dios se halla escarnecida, son los primeros destinatarios de la evangelizacion..23 Cristo
evangelizé a todos desde esa opcidn; los pobres son los primeros destina- tarios de su predicacion (cf.
Lc. 6, 20), Y de su obra mesianica (Mt. 11,4-6). Por ello, esta opcion es signo de autenticidad
evangélica y capacita para evangelizar a todos y ayudarles a que se encuentren en la pobreza evan-
gélica, hecha de apertura a Dios y de solidaridad con el pr6jim024.

La opciodn por los pobres tiene una forma privilegiada en la que se realiza hoy, especialmente por parte
de los consagrados/as. Es la llamada «inser- cién» que «se ha desarrollado en el contexto del
movimiento de fe y de solidaridad de las comunidades religiosas hacia los més pobres. Con frecuencia
estas comunidades se encuentran en lugares fuertemente marcados por un clima de violencia, que
engendra inseguridad y, a veces, también la persecucién hasta el peligro por la propia vida. Su valentia
es grande y se convierten en un testimonio claro de la esperanza de que es posible vivir como
hermanos, no obstante todas las situaciones de dolor y de injusticia25.

2) Voto de pobreza y dimensién social de la fe y de la esperanza

Poner el calificativo de «social» a estas dos actitudes basicas de la vida cristiana puede parecer extrafio,
porque lo social esté relacionado con lo politico y este concepto ha adquirido connotaciones negativas.
Hay que devolverle su sentido auténtico de organizacion de la sociedad en el respeto de los valores
fundamentales de la persona humana: libertad, dignidad, derechos basicos, y en la construccién de una
paz basada en la justicia.

En la misién evangélica de los consagrados/as comprometidos con la libe- racién y la promocion
humana, la dimension social de la fe la lleva a analizar la realidad a la luz del plan de Dios sobre la
humanidad; a anunciar este proyecto divino; a denunciar todo lo que se opone a él. Esta fe lleva a
discernir las interpelaciones de Dios en los signos de los tiempos y a descubrir las situaciones de
pecado social. Conduce igualmente al compromiso por superar todo lo que contradice la condicién de
hijos de Dios, de hermanos, que Cristo ha establecido entre los seres humanos. Los problemas y
conflictos que hay que enfrentar en el cumplimiento del anuncio del evangelio desde el compromiso
con la fe, la purifican y la conducen a la madurez.

La esperanza tiene también una dimension social: busca la anticipacion del Reino de Dios a través de la
defensa de la dignidad del ser humano y de su libertad y en el trabajo por crear una fraternidad en el
mundo. La espe-



1) Voto de pobreza y opcién preferencial
por los pobres

Ya desde los origenes, el cris- tianismo
expres6 el anuncio evangélico y lo
testimonié tam- bién en la solidaridad con
los indigentes: «no habia entre ellos
ningln necesitado, por-

que todos los que poseian

campos o0 casas los vendian, trafan el
importe de la venta, y lo ponian a los pies
de los apéstoles, y se repartia a cada uno
segln su necesidad» (Hch. 4,35). Pablo,
en la carta a los Galatas, expresa la con-
signa que recibi6 de Pedro y Juan para su
predicacién evan- gélica a los gentiles:
«s6lo que

En todas las épocas la Iglesia y dentro de ella la vida consagrada realiz6 esfuerzos por resolver los
problemas de los pobres. Lo considerd parte de su mision de testimoniar el proyecto de Dios. En esa
perspectiva no apare- cian, como ahora, las raices estructurales de la pobreza y la marginacion. Su
mayor aportacion fue, en otras épocas, la de educar la conciencia hu- mana sensibilizéndola frente a la
situacion de los pobres. Conocidos son los acentos proféticos con los que los Padres de la Iglesia
subrayan que lo superfluo del rico es lo necesario de los pobres; que el hombre es s6lo administrador
de los bienes que tiene, no propietario; que Cristo esta en el pobre. Los fundadores y fundadoras de los
Institutos religiosos «gastaron su vida para servir al Sefior presente en los pobres»21.

En la nueva conciencia social y misionera, la opcién por los pobres ha to- mado dimensiones mas
fuertes de solidaridad y de denuncia profética: optar preferencial mente por los pobres significa en la
mision actual algo més que inclinarse ante ellos con misericordia. Se trata ahora también de cuestio-
nar los sistemas que generan la injusticia a partir de una visién critica de la realidad. Esto lo
proclamaban los Padres sinodales de la 11 Asamblea ex- traordinaria del Sinodo (1985), a los 20 afios
de la conclusion del \(aticano 11: «la Iglesia se ha hecho mas consciente de su mision al servicio de los
pobres, los oprimidos y los marginados22.

b. En el Concilio: El Concilio di6 un nuevo enfoque al voto de pobreza. En la perspectiva de la
consagracion se comenzé a subrayar el hecho de que por el voto de pobreza, «se participa en la
pobreza de Cristo, el cual siendo rico, se hizo pobre por nosotros a fin de que por su pobreza nos
enriquecié- semos» 12. En cuanto a la comunién se subrayé que en materia de pobreza no bastaba
someterse a los superiores en el uso de los bienes, sino que era menester que los religiosos fueran
pobres de hecho y de espiritu, teniendo sus tesoros en el cielo; que se tuviera en cuenta el aspecto
colectivo de la pobreza; que se favoreciera la comunicacion de bienes entre casas y pro- vincias; que se
evitara el lujo, lucro inmoderado y acumulacion de bienes, buscando incluso nuevas formas de pobreza
13. Desde el angulo de la mision, se pidid testimoniar la pobreza a partir de un fuerte compromiso con
la ley comun del trabajo y de prestar especialmente un servicio a los pobrel4.

El Concilio inicié un cambio de vida y de reflexion para las personas consa- gradas. Fue un cambio
hecho de tensiones y

dificultades; de. .
polarizaciones y

extremismos. Ahora, a i
Sinodo sobre la vida
consagrada y del media 11
documento postsinodal

Vita consecrata, """ ",",;¢ .' podemips contemplar, en una mirada de conjunto, el camino recorrido en fos
Gltimos 30 afios y situarnos en el nomento actual.

c. La crisis en el voto de pobreza. Un mayor contacto con la realidad llevo a descubrir las
dimensiones gigantescas de la pobreza en el mundo. Muchos consagrados/as se preguntaban en los
afios sesenta si era honesto hacer el voto de pobreza y de decir que éramos pobres ante la aplastante
miseria de inmensas multitudes de seres humanos, especialmente en los llamados paises del Tercer
Mundo. Se lleg6 a proponer cambiar el voto de pobreza por uno que fuera mas inteligiblE!! para
convertirse en auténtico testimonio: voto de compromiso por la justicia; voto de opcion por los pobres.
Algunos, con razén, hacian ver que, si se queria actuar con sinceridad deberiamos decir que hacemos
«voto de clase media» 15.

d.- Una puerta de salida. Reflexionando, a partir de la realidad, sobre la forma de entender y vivir
hoy el voto de pobreza, se fueron delineando nuevos horizontes. Se llegé a ver con realismo que,
pretender ser y pre- sentarnos como pobres ante el amplisimo mundo de la miseria en la humanidad,
no era posible. Buscar llevar una vida en esos niveles era contrario a la voluntad de Dios, porque se
trataba de situaciones de inhu-



mana pobreza. Entonces se comenzd a ver que la pobreza no es sinénimo de carencia de bienes; que
ciertamente hay que llevar una vida sencilla y austera, pero que lo mas importante, en el testimonio del
voto de pobreza era el compromiso para usar de los bienes con moderacién y libertad, sin dejarse
dominar por el consumismo y, principalmente, el compartirlos al interior de la comunidad y con las
demas personas- El voto de pobreza empefia en poner todo lo que uno es y tiene al servicio de los mas
necesitados para ir transformando las estructuras injustas de la sociedad.

e.- La doctrina de «Evangelica Testificatia» (1971). Con fecha 29 de junio de 1971, el Papa Pablo VI,
publicaba su Exhortacién Apostélica «Evangelica Testificatio», sobre la renovacion de la Vida
Religiosa. En ella, hablando de la pobreza consagrada, asumia ya los principales ejes de la reflexion y
blsqueda postconciliar: la invitacion a escuchar el grito de los pobres como una llamada a una
conversion de la mentalidad y de los comportamientos en relacién a los bienes; a no tener
compromisos con la injusticia y trabajar por la justicia; a poner obras al servicio de los pobres; a
compartir los bienes dentro y fuera de la comunidad; a testimoniar el sentido humano del trabajo,
«realizado en libertad de espiritu y restituido a su naturaleza de medio de sustentacion y de servicio»
16

2.- El voto de pobreza en el contexto de la pobreza mundial
Fruto de los largos afios de experiencias y discernimiento, de repensamiento teoldgico y de
compromisos evangélicos son las nuevas formas de entender y vivir la pobreza consagrada hoy. No
podemos decir que se trata de cosas exclusivas de nuestro tiempo. Yo diria, mas bien, que son matices
diferentes que hacen explicito lo que se vivia implicitamente y hacen pasar a un se- gundo plano
aspectos que se consideraban mas importantes en contextos socio-culturales y eclesiales del pasado. ,

a. El voto de pobreza desde el angulo de la consagracion. Desde la consagracion la pobreza es, en el
fondo una opcidén por la riqueza del Reino, que Jesus ha proclamado. Es a partir de JesUs que la
pobreza adquiere su sentido. «Cristo es rico: tiene toda la riqueza de su Padre y dentro de este mundo
ha disfrutado la alegria de las cosas, la comida, la belleza de la tierra. Pero al mismo tiempo es
rigurosamente pobre: vive desde el Reino y no conserva nada de este mundo como propio, sino que lo
reparte de manera total entre 105 hombres. Este nivel de la pobreza se traduce como desprendimiento:
debo aceptar el don de Dios y desde Dios todas las cosas, los bienes de la lierra o las fatigas, el honor
0 la deshonra, la grandeza o la miseria» 17. Esto se traduce en una vida austera y simple.

Desde un angulo trinitario, el documento postsinodal Vita consecrata pre- senta el voto de pobreza
como manifestacion de que Dios es la Gnica riqueza verdadera del ser humano y, vivida como Cristo,
«es expresion de la entrega total de si, que las tres Personas divinas se hacen reciprocamente.

Es don que brota en la creacion y se manifiesta plenamente en la Encarnacién del Verbo y en su muerte
redentora» 18.

b. El voto de pobreza desde el &ngulo de la comunidn. Entre otras cosas, el voto de pobreza lleva a
compartir los bienes en la vida de comunidad manifestando asi uno de los frutos de la presencia de
Jesls y de su Espiritu, la «koinonia», o comunién, que lleva a compartir también los bienes, a
semejanza de la primitiva comunidad cristiana, donde sus miembros todo lo ponian en comdn (Hech.
2,42-45). El voto de pobreza «implica... el compromiso de tener (los bienes) en comn, desde, con y
para los hermanos. Una fraternidad sin comunién de bienes no podria ser auténtica... (asf) la pobreza
(es) consecuencia del amor comunitario y anticipo de la nueva comunién del Reino» 19. Demuestra
que las personas valen no por lo que tienen sino por lo que son. EI compartir los bienes hace ver que las
cosas materiales tienen la funcién de medio para el encuentro con Dios y con los demas. De este modo
se denuncia el uso de los bienes para prestigio y poder en la sociedad, que va contra el plan de Dios que
pide compartirlos con los demas.

c. El voto de pobreza desde el &ngulo de la mision. Es sobre todo en esta perspectiva de la mision
donde el voto de pobreza se ha revelado con nuevos desafios y exigencias. Lo sefialaba el documento de
la CIVCSVA, La vida fraterna en

comunidad,

Congregavit nos inunum | g
Christi amor™, (1994)
cuando afirmaba:

Los relijiosos han elejido optar "todos por lo
‘ pobres", estar ~

«La pobreza ha sido, "muchos con los pobres" y ser
en estos (iltimos afios, "algunos como los pobres!’,
uno de los temas que | -4

mas ha apasionado y \11,"" *,,."",.] i%-~,"";,'\'I""~ conmovido el corazdn de los religiosos. La vida
religiosa se ha cuestionado qon seriedad como ponerse a disposicion de la evangelizacion de los
pobres: evangelizare pauperibus: cdmo ser capaces de dejarse evangelizar por el contacto con el
mundo de los pobres. En este gran proceso..., los religiosos han elegido como programa optar «todos
por los pobres», «estar muchos con los pobres», y ser «algunos como los pobres».20

A partir de esta conciencia de los consagrados/as, se han ido delineando nuevos retos para la misién
evangelizadora que han dado han introducido matices en la forma de entender y de vivir el voto de
pobreza. Indicamos los principales.
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INTRODUCCION

El siglo XX termina el Gltima dia del afio 2.000. No hay unanimidad en esta interpretacion.
Tampoco es importante. Observando los aconteci- mientos, el historiador John LuKas (1) llega a la
conclusion de que el siglo XX ya terminé. En el espacio que va de 1914 a 1989 (son 75 afios), los
sucesos mas importantes fueron: la Revolucion Rusa, la bomba atémica, el fin de los imperios
coloniales, la Guerra Fria y la division de Europa. Todo esto enmarcado por las Grandes Guerras. Los
puntos decisivos no son absolutos, pero los movimientos del siglo XXI estan siendo discutidos ahora 'y
pueden sintetizarse por palabras que indican cambios: globalizacién, neoliberalismo, tercerias,
privatizacion, flexibilizacion, desreglamentacion, competicion, desterritorializacion,...

Ni son contradictorias ni estan aisladas dentro de la realidad global. Al contrario, se
correlacionan, reflejando un cambio en el capitalismo, ante sus crisis, después de una fase de cuatro
décadas (1930-70) en las que los paises ricos vivieron un periodo de prosperidad, conocido como
Estado de Bien Estar Social. Esta reorganizacion del capitalismo, la llegada de nuevos tiempos (fin del
siglo y nuevo milenio) exige de los lideres capaci- dad de interpretacion de los hechos, ganas de
anunciar las transformaciones y denunciar las contradicciones ademas de repensar los caminos.
Desconocer los cambios, o sencilla~ente aplaudirlos sin critica, significa aceptar el mundo como
inmutable, perfecto o como un lugar donde el cambio es natural e independiente de la accion de los
hombres, por consiguiente, adoptando actitudes fatalistas, resignadas o ingenuas.

Sin ninguna explicacion sobre el origen de su pobreza, les queda a las clases populares
reconocer su culpa por el estado en que se encuentran. La clase rica no hace falta que tenga ningln tipo
de preocupacién ante la miseria. Como mucho, y a partir de la constatacién de que el pobre es el
culpable de su pobreza, sugerirle que espere a la recompensa del més alla. Para el éxito de esta
iniciativa, los poderosos cuentan con el aparato ideo- l6gico de reproduccion de la sociedad y de forma
especial de los medios de comunicacién social, en manos de pocas familias identificadas con el modelo
econdmico del capitalismo. A través de redes, la misma informacion llega a todas las paste s del pais.
No hay pluralidad de informaciones, expresion de intereses diversos. El contenido es totalmente
homogéneo. No hay demo- cratizacion sino monopolio. ; Qué canales podrian utilizarse para
denunciar el modelo econémico y proponer otra direccion?

Los colonizadores de América Latina y las élites que les sucedieron después de los
procesos de independencia mantuvieron la practica de do- minacion sobre los indios, mestizos, pardos
y mulatos: "siempre los Ultimos a recibir los beneficios del cambio social y los primeros (y algunas
veces los

tierra" que, en el caso brasilefio, son los Unicos que enfrenta al Gobierno ~ los que estan llevando a la
practica la Reforma Agraria?" También defiendE la expansién de los empleos a través de
participaciones entre los usuario~ de la sociedad civil y el sector publico, asi como en la construccion
dE viviendas populares (43). Los medios de comunicacién social en lugar dE ser inventados para
comunicar estan sometidos al mercado. Si el capitalismc desapareciese dejarian de ser necesarios. Su
papel es el de ser la voz dE los grupos econémicos. Estan en manos de pocas familias y se hace
urgentE su democratizacién. Mientras no llega esto, es fundamental creer en uné comunicacion
alternativa que supone hacer periddicos con el pueblo y paré el pueblo.

Vivimos en la era de la economia y se da valor al economista. E~ por eso que tienen puerta
abierta para el Gobierno, las empresas y la politica Puede decidir el d~stino de un pueblo. Se habla en
crecimiento de la eco. nomia, que no necesariamente significa desarrollo. Para transformar el podel
econémico se necesita hacer democratico el proceso econémico, con nue. vas gestiones de
administracion, tal como se esta haciendo en los presu. puestos participativos de varias ciudades de
Brasil (Porto Alegré; Belo Ho. rizonte, Ipatinga,...). Es el. pueblo decidiendo las prioridades. Esto es
politizar la economia. Las prioridades se establecen a partir de los excluidos y no de los intereses de
las élites. Al mismo tiempo es posible y necesario cambiar el concepto de ciudadania. Se trata de dejar
de ser objeto para ser duefia de su destino.

A la pregunta ¢, es usted pesimista? , respondio asi el economista Ignacy Sachs: "La razén
es pesimista, pero la accion es otimista. Cuanta mas pesimista es el andlisis mas razones hay para
meterse en la lucha con el objetivo de revirar las actuales tendencias"(44).
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londrina”, dejando a millones en la miseria, ya que no crea nada y pone el empleo en peligro. Exagera el
individualismo y desaparece la solidaridad. ; Cémo organizar a los trabajadores?

La anunciada competencia dentro de la globalizacion conduce a la substitucion de la ética de
la solidaridad por la ética de la eficacia y de la intolerancia hacia los excluidos (40). Es de Comblin el
analisis: los nuevos ricos no quieren vivir aliado de los pobres. Hacen ciudades separadas del resto de la
poblacidn, lejos de los peligros y de la suciedad. EI modelo de este tipo de apartheid es Alphaville , en
Séo Paulo (41). Pero existen cente- nares de otros residenciales cerrados en formacion.

El modelo neoliberal defiende el libre comercio y la abertura de fronteras. Este es su discurso.
La contradiccion aparece cuando los paises pobres no consiguen exportar sus productos por el
proteccionismo de los ricos. Los Estados Unidos restringen el acceso de zumos de naranja, aceros y
zapatos de Brasil. No existe reciprocidad. La Unién Europea también castiga Brasil.

Es diario el ataque de los medios de comunicac:6n contra la ineficiencia de las estatales. Se les
olvida decir que muchas de ellas fueron obligadas a vender servicios y materias primas a precios por bajo
del mercado. Con eso, el Gobierno conseguia impedir la explosion de la inflacién y ayudaba a los
empresarios a multiplicar sus ganancias. Cuando esas empresa se hicieron fuertes exigieron la retirada del
Estado. Lo que era monopolio del Estado pasa a ser monopolio de la empresa privada. ¢ Mejor6 alguna
cosa? El crecimiento del sector privada con la propuesta de planos de salud y jubilacién es una prueba de
que el Estado no esta ejecutando su funcién. Por eso es enorme las expectativas de los bancos y grupos
multinacionales en relacion a la reforma de la Seguridad Social brasilefia. Sus lucros se multiplican
atendiendo a los ricos. ¢, Quién va a cuidar de la mayoria de los pobres que no tienen dinero para pagar
planes?

Una de las perspectivas enumeradas por Leonardo B<!>tf para el siglo XXI es la de la
inclusion. "Los pobres no aceptaran el veredicto de la muerte lanzado por los ricos. Lucharan para
participar de un destino comdn de justicia y de vida" (42). Son pobres los negros, indios, "sin tierra",
ancia- nos, enfermos, desempleados y subempleados. Si la causa es la misma, tienen que estar unidos. El
error estd en cada uno defender su exclusivo
proyecto.

Una ayuda esencial en esta lucha tiene que ser aportada por los intelectuales, que son los
que pueden cuestionar el poder de las clases dirigentes. En el siglo XVIII los filésofos Iluministas
interrogaron el Antiguo Régimen y consiguieron grandes cambios.

El economista polaco y ciudadano francés Ignacy Sachs apunta una salida para el desarrollo
rural. ¢, Como no ponerse del lado de los "sin

Unicos) a sentir y pagar las crisis econémicas" (2).

La clase dirigente celebra la libertad politica rodeandose de instru.
mentos para no perder el poder. En el mundo econémico, nada fue repartido Mantuvo sus privilegios
que fueron creciendo a medida que, con picardia se confunde lo publico con lo privado, entre sus
muchos recursos. La ma yoria del pueblo vive en un estado de pobreza permanente, perfectamentE
mensurable por la observacién directa y cotidiana, sin necesidad de recurri a sondeos. Por la mirada se
identifica quien es rico y quien es pobre. Esté pobreza, de acuerdo con la visién de los obispos
reunidos en Puebla, "n< es una etapa casual, sino el producto de determinadas situaciones y es
tructuras econémicas, sociales y politicas aunque haya también otras causa: de la miseria" (3).

Se habla de Modernidad cuando muchos millones de personas ni son ni ciudadanos.
Existen en Latinoamérica millones de analfabetos, di pobres, de indigentes que viven en las tinieblas.
Las denuncias de trabajl esclavo e infantil son verdaderas y facilmente comprobadas por los censo (4).
Las elites se refugian en paraisos artificiales. Es el “apartheid".

El llamado "Nuevo Orden Mundial" no contribuy6 en nada para carr biar la situacion de
los pueblos situados al sur del Ecuador, ya que continu el desorden creado por los explotadores
antiguos y modernos. Sélo cambi el ropaje. Ahora se llama neoliberalismo y se impone en el mundo
enter con hegemonia sin facilidad para combatirlo. El historiador inglés Parr Anderson intenta ayudar
a desenmascarar esta doctrina utilizando leccione extraidas del propio liberalismo. Como sugerencias,
indica: no acepté ninguna institucién como inmutable, jamas desestimar al adversario, no tenE miedo
de ir contra la corriente, y atacar agresivamente y fuerte en el terren de los valores (5). En las
siguientes paginas intentaremos responder a | que estd aconteciendo en el mundo de hoy. Podran
surgir algunas pista que ayuden a los organismos de justicia y paz a enfrentar aquellos “cambio~ que
tienen por objeto perpetuar el privilegio de unos pocos y aumentar | masa de los excluidos.

1.- EL FIN DEL SIGLO XX

Dos grandes cambios se pueden constatar a nivel mundial en es! final de siglo que
incluyen la politica, economia y produccion.

a) En politica: El policentrismo

Se habla hoy en polaridad 0 mundo policéntrico, toda vez que
Japon y los paises europeos integrados en el Mercado Comun, aunque s fuerza militar, disputan a
los Estados Unidos la primacia de la influenc global (6).

Pero no siempre fue asi. En el siglo pasado, Inglaterra ejercié control del mundo. En
consecuencia, el mundo era unipolar. El lideraz~



inglés estaba ligado a varias razones: una, el que ese pais habia iniciado una Revolucién Industrial 50
afios antes que cualquier otro, fruto de la concentracién de capital acumulado por la practica de
explotacion de los paises débiles. El intenso comercio desarrollado por el imperialismo inglés también
ayudd, ademas, l6gicamente, de las riquezas naturales (carbén, hierro en abundancia,...).

En el caso de Latinoamérica, el proceso de liberacién de estos paises fue financiado por el
capital inglés, lo mismo que los gastos de las incipientes administraciones. En cambio, las materias
primas abastecieron las fabricas inglesas y los manufacturados se aduefiaron del mercado de las ex-
colonias. Pero las ganancias no terminaban ahi. Como todo estd por hacer en los paises
descolonizados, van a ser las compafiias inglesas quie- nes van a explotar los servicios esenciales
como la electricidad, tranvias, astilleros y puertos, ferrocarril, seguros, telégrafos, frigorificos, etc.

A finales del siglo XIX, Inglaterra esta debilitada en el comando politico, en la economia y
en la diplomacia por todo el mundo. Va a ser substituida por una nueva fuerza: los Estados Unidos.
Como en el caso de Inglaterra, son muchas las causas que explican el poderio norteamericano.
Resaltaré el aspecto imperialista. En 1846, una guerra contra México lleva a Estados Unidos a
incorporar extensos y ricos territo- rios de aquel pais. y a finales del siglo X1X, 1898, fruto de la lucha
contra Espafia, Cuba, Puerto Rico y Filipinas pasan a ser satélites de los Estados Unidos.

Durante este siglo van a continuar las intervenciones: en Haiti (1918), en la Republica
Dominicana (1965), en la Isla de Granada (1983), en Panama (1989) y en la Guerra del Golfo (1991).
El ex-presidente americano Jimmy Carter (1976-79) reconoce que la Casa Blanca se equivoco al
entregar billones de délares a los gobiernos militares de El Salvador y Guatemala en los afios 70 y 80.
El dinero fue usado para matar a los propios ciudadanos de aquellos paises, ocurriendo lo mismo con el
financiamer;jto contra la guerrilla sandinista (7). Los Estados Unidos quieren ser el xerif del mundo y
se creen que a ellos les entregaron la doctrina del destino manifiesto y que, por lo tanto, todo lo que
hacen es en nombre de la democracia. Se imaginan como paradigma a ser imitado. Es dificil medir el
tamafio de esta hipocresia.

El caso de Cuba merece un analisis especial. En la reunion de Punta del Este, 1961, los
Estados Unidos convencieron a la mayoria de los paises latinoamericanos a expulsar a Cuba de la
Organizacion de Estados Americanos (OEA). Es importante recordar que al menos seis de ellos se
abstuvieron de votar. Luego iniciaron un violento embargo comercial que ya dura mas de 30 afios. En
1996 el presidente norteamericano Bill Clinton ,firmo la ley Helms Burton que prevé mas represalias
contra Cuba. Esta Ultima decision provoco reacciones de la Unién Europea, Japén y alguno™

En el Gobierno de Fernando Hef'lfique Cardoso ya fueron aprobada enmiendas a la
Constitucion para privatizar la navegacion de cabotaje, E gas canalizado, las telecomunicaciones, la
Petrobras, ademas del fin de I. diferencia entre empresa brasilefia y empresa brasilefia de capital nacio
nal. Otras privatizaciones estan a camino. Se afiade también la flexibilizaciél de las leyes del trabajo,
el programa de demision voluntaria de funcionario publicos y el fin de la estabilidad del funcionario
publico. La mano extendido del presidente Fernando Henrique Cardoso, cuando candidato a I.
presidencia de la Republica, indicaba en cada uno de los dedos las cincl prioridades d~ su Gobierno:
empleo, agricultura, educacion, salud
seguridad. Dos afios después, ¢, donde estan los resultados? El déficit di la balanza comercial en 1996,
super6 los 5 billones de dolares, el mas altl de la historia del pais, con la expectativa de continuar
creciendo durantl 1997. Los economistas suelen decir que, si la inflacion cojea, el déficit de I. balanza
comercial mata. Los que avisan al Gobierno de esa situacion SOI puestos en ridiculo, pues el Plan
Real del presidente Fernando Henriqul Cardoso se apoya en la valorizacion de la moneda nacional
frente al dolal Se hace, asi, dificil, exportar, lo que favorece el desempleo. Pero la puert. esta de par
en par para "el despilfarro de los importados" (37), por eso, E déficit. Por otro lado, la elevadisima
tasa de interés inhibe el consumo y I. inflacién se mantiene baja. Es lo que sobré -del plan. El resto es
marketin~

El asunto deuda externa sali6 de los periédicos, lo que no quierl decir que ya no exista, 0
que no se relacione con el déficit comercial. Segul el Banco Central, la deuda externa brasilefia llegd
en el pasado semestre é 159 billones de délares. El pais tendra que desembolsar en 1997, nadé menos
que 159 billones de délares para pagar los intereses y amortizar E montante principal. Cuando un pais
recurre a los bancos particulares, banco: del Gobierno y al propio FM.I para conseguir préstamos, las
imposicione: son: exportar al maximo, no importar, lo que lleva a las empresas a la quiebra al
descompas tecnologico, a corte de subsidios, aprieto salarial y control dE déficit publico.

Eduardo Galeano ironiza de la receta del FMI, que llama a las im posiciones,
recomendaciones, a las cartas de rendicion, cartas de intencion habla de estabilizar, cuando lo que
quiere en realidad es derribar. Y mas llama al hambre de austeridad, y de cooperacion y de ayuda, a la
soga qUE coloca en el cuello del ahorcado (38).

9.- AGUISA DE CONCLUSIONES y DE PISTAS

Globalizacion, neoliberalismo, son los nuevos nombres del capita lismo imperialista. Para
la CNBB es urgente denunciar el neoliberalism( como el "Unico evangelio" de los tiempos modernos,
aln mas, por la facilida( en que sus tesis son aceptadas (39). La velocidad de las comunicacione: en la
Tercera Revolucion Tecnoldgica facilita la emigracion del capital "go



j) fiscalizacion de los gastos publicos y fin de obras faradnicas.
No hace falta mucho esfuerzo para insertar el Plan Real en este decalogo de Washington que
tiene como objetivo el control de la inflacién y la modernizacién del Estado.

8.- RIESGOS DEL NEOLIBERALISMO

En los paises desarrollados que aplicaron las recetas neoliberales el nimero de
desempleados aumentd~ En 1979, cuando Tatcher tomé el Gobierno, 4,3% de los ingleses vivian en la
pobreza. En 1986, ese nimero habia doblado para 8,6%. Para la revista londrina The Economist, el
milagro fue un gran engafio.

El economista Marcos Arruda muestra otros nimeros de la aplica- cion del neoliberalismo
en Inglaterra y Estados Unidos. La concentracion de renta en Gran Bretafia es la segunda entre los
paises ricos, después de Nueva Zelandia. En 1979 cuando Tatcher subi6 al poder habia un millén de
nifios de familias dependientes de la ayuda social. En 1992, de acuerdo con el Partido Laborista, ese
nimero aumentd para 3 millones (34).

El neo liberalismo hace también estragos entre los pobres de la so- ciedad norteamericana.
Los conflictos de mayo de 1992 en los Angeles, con un saldo de 50 muertos, 2 millones de délares de
pérdida en el comer- cio, son el retrato de la explosion social de una parcela de la poblacion
norteamericana.

Segun el periddico International Herald Tribune de 3 de marzo de 1996, la renta familiar en
los Estados Unidos entre 1960 y 1995 cay6é 11 %. Los 10% mas pobres perdieron 21 % Y 10% mas
ricos, ganaron 22% (35). El escritor norteamericano Lester Thurou hace la siguiente observacion: "los
mercados libres también tienen la tendencia de producir niveles de desigualdad en la distribucion de la
renta, politicamente incompatibles con un régimen democratico. Observe la creciente desigualdad
distributiva y la crisis de la vivienda en Estados Unidos y constate la necesidad de sistemas de
asistencia social y de transferencia de renta amplios y eficientes en todos los paises industriales" (36).

En los paises pobres los estragos del neoliberalismo son vistos por t°d--.a parte. Basta
observar México, Argentina y Brasil. El primero quebr6 en 199«n los otros dos impresiona el nimero
de desempleados. En Brasil, en 1983 los trabajadores debidamente registrados (con “cartilla de
trabajo") eran 56% del mercado. Hoy son 47 %. Los demas se dividen entre auténo- mos y mercado
sumergido. Sin embargo, en lugar de cuidar del trabajo, el Gobierno lanzé un nuevo documento de
trabajo (otra "cartilla") imposible de ser falsificada. En Davos, Suiza, se realizé el Foro Econdmico
Mundial, versién 1997.El ministro de economia de México, Guillermo Ortiz, neoliberal, declaré: "el
pueblo no ha visto los beneficios de las reformas econémicas"(37).

otros paises contra la interferencia norteamericana. ; Donde estd la salida ridad mundial? La
solidaridad presupone una accién politica. ¢ y qué es 11 que la accién politica pretende sino el
desarrollo de la justicia social pari que todos puedan vivir con dignidad? Nos causa admiracién que
esta isli no haya sido barrida del mapa todavia.

El profesor Noam Chomsky, del Instituto de Tecnologia di Massachussets, comenta asi la
situacion cubana: "las agencias de noticia relatan el colapso de la sociedad cubana y el sufrimiento de
su pueblc atribuyéndoselo a los diablos del comunismo y no a lo que hicieron lo Estados Unidos" (8).
El crecimiento de los Estados Unidos en E escenario mundial se debe también a la participacion en
las dos guerra mundiales con la industria bélica ofreciendo empleos y dando oportunidade al
desarrollo de la tecnologia.

En este siglo la creacion del Fondo Monetario Internacional (FMI: del Banco Mundial
(BIRD), del Acuerdo General de Tarifas ( GATT, ha Organizaciéon Mundial del Comercio, OMC) y
la imposicién del délar com moneda universal, contribuyeron para acentuar elliderazgo americano. i
E siglo XX es americano!

José Comblin destaca otro punto del dominio americano: la industri cultural. La segunda
mayor exportacién de Estados Unidos, después de lo aviones, es la exportacién de discos, peliculas,
videos, cassettes, ...objeto de la industria cultural. La cultura mundial izada es la cultura norteamericé
na, una cultura de masas, simbolizada en la Coca-Cola ( su mayor simbc 10), en el fast food
(hamburguesas), en el vestuario (vaqueros), en la lengu inglesa (las tecnologias exigen conocer el
inglés), en el cine (modo de VE la vida americana), en los centros comerciales (shoppins, almacenes
qu atienden a hombres, mujeres, jovenes y nifios), en Disney ( iniciacion é arte de vivir).

Los norteamericanos dominan igualmente la cultura cientifica. Cuer tan con el mayor
numero de premios Novel. El suefio de una gran mayori de personas con talento es el de emigrar para
Estados Unidos. Es el mayc triunfo del pais (9). Entre 1947-91 elliderazgo de los Estados Unido fue
dividido con la URSS. Es el periodo de la Guerra Fria, también llamad de bipolaridad. Pero, desde la
caida del Muro de Berlin (1989), seguida pc la disolucion del socialismo del este europeo y de la
propia URSS, lo Estados Unidos retornan elliderazgo, ahora repartido con otras potencia econdmicas
como Alemania y Japdn. Se trata del policentrismo o | multipolaridad.

La caida del socialismo real fue celebrada como el fin de la historié Tan sélo quedaba el
capitalismo. "Es inaceptable la afirmacién de que | derrocada del denominado socialismo real deje al
capitalismo como el Gnic modelo de organizacion econémica” (10). No interesaba recordar que acab
aquel socialismo basado en la dictadura, en la existencia de un partid



GUnico, en la colectivizacion forzosa de las tierras, en la atencion a las aspi- raciones del hombre
fundadas en una falsa premisa: cuanto mas estado, mas socialismo.

La prensa burguesa mundial se call6 sobre la reparto del botin entre los mismos miembros
de la clpula politico-administrativa, desde hacia ya mucho tiempo, sin ideologia. Estos nuevos ricos
invirtieron muchisimo en la reeleccién de Boris Yeltsin en 1996. Se jugaban la defensa de sus
capitales adquiridos por medio de la corrupcion, los asesinatos y la mafia (11).Urge en este final de
siglo repensar una alternativa a este capitalismo demoledor y aético. ; Como traducir las protestas y
aspiraciones de las clases populares?

b) En Economia: La Globalizacion

Después de la 2!! Guerra Mundial, Europa y Estados Unidos viven un periodo de
prosperidad, retomandose las diversas ramas de la industria. Este periodo de crecimiento que llega
hasta mediados de la década del 70, se da bajo la égida del Estado-Providencia, con pleno empleo y
amplios servicios sociales, especialmente en Europa. El fortalecimiento del poder de negociacion de
obreros y sindicatos hace aumentar las exigencias salariales y sociales de los mismos. Muchas
industrias se trasladan a América Latina en buisqueda de atractivos como mano de obra barata, energia
y materia prima abundantes, ninguna exigencia en relacion a los cuidados con el medio ambiente,
grandes incentivos fiscales y reducida proteccién social.

El Estado-Protector, después de 40 afios de éxito, entra en crisis. La inflacion se acelera y el
desempleo crece igualmente en paises de! capi- talismo central. La culpa de esta decadencia se
atribuye a los sindicatos superpoderosos y a los excesivos gastos sociales. La caida de Ig acumula-
cion del capital es fatal para el capitalismo. El resultado es el fortalecimien- to de los partidos de
derecha en toda Europa (Inglaterra, Paises Bajos, Escandinavia) con propuestas que atacan al Estado
de Bien Estar Social.

Los paradigmas tayloristas y fordistas también se encontraban ago- tados. Frederich
Winslow Taylor (1856-1915) se preocup6 con el control de la fuerza del trabajo comprado y vendido.
Por eso, la organizacién del proceso de trabajo tiene que pasar de las manos del trabajador para la
gerencia. Taylor denomina esta racionalizacion de la produccion de, Admi- nistracion Cientifica, en
contraposicién al sistema antiguo conocido como Administracion por Iniciativa e Incentivo. Los
efectos del taylorismo son sentidos por los empleados. Algunos piensan Uefes) y otros ejecutan (obre-
ros). Se acentda la division entre trabajo manual e intelectual. El trabajador ejecuta solamente una
parcela de un todo y puede ser facilmente sustituido. Quitandole el saber se queda aislado en la lucha
por mejores salarios, no participa de huelgas, no piensa.

7.- NEOLIBERALISMO EN BRASIL

Durante 400 afios, el modelo econémico conocido por aqui fue E denominado agrario-
exportador. Por una serie de razones, este modelo lleg al fin y el pais entr6 a la fase de
industrializacion para substituir las importé ciones. Este modelo hizo de atajo para llegar al modelo de
industrializé cion. El pais creci6 rapidamente, pero sin librarse de la dependenci tecnoldgica. Muchas
veces, las multinacionales llegaban con tecnologia ya superadas en su pais. Esta industrializacion se
dio con un fuerte apoy del Estado, con estimulos fiscales, intereses subsidiados, reduccion d impuestos
y superprotecion a los empresarios locales. Pero el punto fuert de este proceso, fue la presencia del
Estado, que fue, quien de hech< colocé las bases de la industrializacién cuando construyé Volta
Redondé Vale do Rio Doce, Compafiia Nacional de Alcalis y la Petrobrés. Hoy, la empresarios
neoliberales, hasta el momento bajo la proteccion del Estad< quieren que éste se retire de la economia.
Se habla de privatizacion, cuand lo méas correcto seria desprivatizar este Estado que, siempre, estuvo j
servicio de las élites. Esto es lo que tiene que ser discutido y, no si la may< presencia tiene que ser del
Estado o del Mercado. Al fin y al cabo, - keynesianismo produjo milagros y no servidumbre, como
imaginaba Hayel

Ademaés, en el caso de la construccion de algunas estatales (sidE rargicas, hidroeléctricas)
se hizo con dinero de la Seguridad Social provE niente del descuento obligatorio a todos los
trabajadores que hoy sufre con jubilaciones y pensiones miserables, y una pésima atencion hospitala ¢,
Se van a entregar estas empresas ahora, fruto del sacrificio de un sociedad, para qué pequefios grupos
engorden?

El segundo turno de las elecciones presidenciales de 1989 defini la opcién por un nuevo
modelo de desarrollo. Con el agotamiento del Estad y sin condiciones de invertir nada mas, con la
corrupcion suelta y la inflacié en alta, gran parte de la poblacién, con un voto desesperado, eligié
Fernando Collar de Mello. Con la promesa de modernizar el pais, opt6 p< la doctrina neoliberal. Este
modelo neoliberal (que camina hoy bajo | Gobierno de Fernando Henrique Cardoso) tiene un plano de
estabilizacié econodmica, el Real. Las reglas se dictan por el Consenso de Washingtc de 1989. ¢ Cuél es
la receta?

a) ajuste fiscal

b) reduccion del tamafio del Estado

c) privatizacion

d) apertura comercial

e) fin de restricciones al capital externo

f) apertura financiera

g) desreglamentacion
h) reformulacién del sistema de Seguridad Social
i) inversiones en la infraestructura bésica



Ademaés, era la alternativa al Socialismo Real (28). En la década del 70, este Estado-Seguridad entra en
crisis. Dos choques del petréleo (1972 y 1979) desorganizan la economia. Junto a eso, para hacer
frente a los gastos sociales, desembolsa mas que lo que arrecauda, lo que provoca inflacién. En el otro
extremo, obreros y sindicatos no abren mano de sus conquistas. Disminuyen los lucros del capital. Es
una sefal de peligro. La Tercera Revolucién Técnico-Cientifica se encamina para superar la crisis.

"La ideologia neoliberal nunca tendria prosperado sin que se la apropiase la derecha
norteamericana, en el momento que se producia la Tercera Revolucion Industrial. La ideologia
neoliberal fue el arma usada a servicio de las multinacionales cuando precisaron instalarse en otros
paises, conquistar y dominar nuevos mercados mundiales y poner en circulacion capitales y mercancias
sin restricciones nacionalistas en el mundo entero

(29) .

El neoliberalismo no traia nada nuevo. Reafirmaba las ideas de Frederich Hayek, Von
Mises y més recientemente de Milton Friedman, con su Escuela de Economia de Chicago, que en
América Latina dio origen a los "Chicago boys".

El neoliberalismo entra en Inglaterra con M. Tatcher en 1979, y al afio siguiente se instala
en los Estados Unidos, a partir del Gobierno Reagan ( 1980-88). En América Latina, la primera
experiencia neo liberal seda en Chile, durante la dictadura de Pinochet. Luego es adoptado en México
(Salina Gotari), en Argentina (Carlos Menen), en Venezuela ( Andrés Pérez), en Peri (Alberto
Fujimori) y en Brasil (Fernando Collor).

Para el liberalismo Unicamente el mercado libre resuelve todos los problemas. Cree que et
mercado equilibra la economia. Pero para Juan Pablo 11 “el mercado por si s6lo no crea un sistema
socialmente justo" (30). Para los miserables, ¢ para qué valen las leyes del mercado? Segun el
presidente fle:-ehrte Eduardo Frei, "los que ven el pais tan s6lo como un mercado o el centro de sus
negocios, estdn muy equivocados" (31). Karl Polanyi llamé de "molino saténico” los engranajes de la
economia capitalis- ta, que en el ansia de acumular riqueza abstracta, tritura las condiciones de vida de
los individuos concretos (32). En el neoliberalismo todo gira alrededor del mercado, que cumple varias
funciones, segin J.B. Libanio (33):

-funcién econémica (maximo lucro) -funcién

epistemolégica del saber
(el conocimiento resuelve los problemas)

-funcion politica e ideolégica ( justificar el sistema)

-funcién psicolégica ( transformas deseos en necesidades) -funcion ética ( decide

los valores de la sociedad)

-funcion religiosa.( para los pobres, la teologfadel sacrificio para los ricos, la de la
prosperidad).

Henry Ford ( 1863-1947) abraza los principios de Taylor y da ur paso adelante al instituir
la cadena de montaje, obteniendo una mayor in tensificacion del trabaja. Anteriormente el obrero
habia perdido el contrc sobre el contenido del trabajo. Ahora no controla el ritmo, pues es la maquiru
que dicta la velocidad. Se acelera la produccién. Aumenta los salarios paré alentar el consumo de la
masa. Los obreros quedan exhaustos por Ié repeticion diaria de los mismos movimientos, el tedio, la
falta de varieda! de los modelos, la concienciacion de los trabajadores llevan los paradigma: al
agotamiento.

Para superar los <,bstaculos, los paises ricos orientan la investiga cién hacia maquinas e
instalaciones. Lo que comienza a contar en est! momento es la organizacién de la produccién, no del
trabajo. De la investi gacién resultan la informatica, la robética, la microelectrénica y 1,
biotecnologia. Estamos en plena Tercera Revolucion Industrial, donde 11 que cuenta es la
flexibilizacion, la descentralizacion y la internacionalizacio de la produccion.

Las fabricas ultrapasadas buscan paises menos exigentes en la leyes del trabajador. El
capital no invertido en la produccién circula bajo | forma de préstamos. Los paises pobres que van a
buscar estos recursos s endeudan, los superavits comerciales no consiguen pagar ni siquiera lo
intereses de las deudas que crecen cada vez mas. Pero lo peor es tene que cumplir los programas
econémicos impuestos a los paises deudores

La velocidad en la fabricacion de los productos, que rapidament se quedan ultrapasados,
pues cuando un conocimiento se divulga, ya est superado en vistas al desarrollo tecnolégico, exige la
ampliacion del me cado de consumidores. Por eso, se hace necesario que las barreras cc merciéles
sean derribadas para facilitar su distribucién. Se conoce esto com desterritorializacién. Se habla del
fin del Estado-Nacion. Los componente para la fabricacion de cualquier producto proceden de varios
paises. Ha intercambio entre las filiales de un mismo grupo multinacional, Por ejempl( en la industria
automovilistica, montar un coche pasa por diferentes paise: un pais fabrica neumaticos, el segundo las
piezas y el tercero arma el cochl Estos intercambios reciben el nombre de globalizacion.Para el
antropdlog Renato Ortiz "el concepto se aplica, por tanto, a la produccion, distribucié y consumo de
bienes y servicios, organizados desde una estrategia mundij y orientado para un mercado
mundial“(12).

En esta Tercera Ola Tecnoldgica, afirma Comblin, mas que produc lo importante y mas
dificil es vender. En vistas de la competencia, lo gL interesa no es la venta de productos iguales, sino
diversificados, Po:c durables y caros. Para, crear el mercado surge la publicidad que alienta
consumo y desp)erta nuevas necesidades. Aparece también una nueva claE social, la de los
ejecutivos, supervalorados y disputados mundialmente (13



Si por un lado la economia se globaliza, por otro se regionaliza formando megabloques
comerciales tipo UNION EUROPEA, NAFTA Y MERCOSUR. Se trata de una modalidad de
acuerdos econdmicos. Si es en una area de libre comercio las tarifas son eliminadas, teniendo que
existir un equilibrio de leyes entre los paises miembros y la promulgaciéon de una Tarifa Externa
Comun (TEC). Sin esto Gltimo, no existe Mercado Comdn.

Como fruto de la Tercera Revolucién Industrial nacen nuevos ma- teriales: resinas
sintéticas, ligas metalicas y ceramicas. Por eso, bajan los precios y la importancia de las materias
primas encontradas en los paises atrasados. Su Unica excepcion es el petréleo. Tener recursos naturales
no significa desarrollo. El no tenerlo no impide a un pais hacerse rico. "Jap6n en 1984 consumié a
penas 60 % de las materias primas necesarias para el mismo volumen de produccion industrial que en
1973 "(14). De donde se llega a la conclusion que, es posible hacer més utilizando menos materias
primas. Las mismas ventajas encontradas en los paises pobres, mano de obra barata y posicion
estratégica militar, ya no despiertan el interés de las potencias mundiales. Lo que vale es la bisqueda
de nuevos materiales, nuevos ingredientes. El capital tiene menos interés en los ramos tradiciona- les
de la industria y busca las novedades (15).

2.- LA GLOBALIZACION CREA PROBLEMAS MUNDIALES

La faceta mas propagada de la globalizacion es que ella sélo trae beneficios a las naciones
y bien estar a las poblaciones. Pero los problemas que presenta tienen que ser conocidos.
Especialmente si consideramos la globalizacién como una re-formulacion del capitalismo, un sistema
que con- sidera "el lucro como motor esencial del progreso econémico y la compe- tencia como la ley
suprema de la economia y la propiedad privada de los medios de produccién como un derecho
absoluto, sin limites, ni obligaciones sociales correspondientes (16).

En el ansia de lucros, la economia capitalista actud en el pasado y continua en el presente

contra la conservacion de la naturaleza. La frase del ex-presidente George Bush en la ECO-92, Rio de
Janeiro, es clara: "yo creo que, en la biodiversidad, es importante proteger nuestros derechos a los
negocios”(17). No hay duda que a los paises industrial izados les cabe la parte mas importante en la
degradacion del planeta. VVamos a poner, sin profundizar, tres problemas mundializados.
a) El agujero en la capa de ozono, que en el pasado, se afirmaba, s6lo existia en la Antartica, y que
hoy, las investigaciones prueban lo contrario. El clorofluorcarbono (CFC) soltado por neveras,
aerosoles, aire acondicio- nado, ...actla como destruidor de ozono y expone a la humanidad ya los
planetas a la accion de los rayos ultravioletas con riesgos para la vista, cancer de piel y para la
fotosintesis. La solucién esta en prohibir la fabrica- cion de CFC. Pero en ese caso, se contradicen
muchos intereses econémi- cos.

Aungue sea un liberal, Keynes admite que en momentos critico~ de la economia mundial,
como los vividos en la crisis de 1929, el Estadc tendria que intervenir. ; Con qué objetivos?
Compensando la disminuciér de inversiones privadas y reequilibrando la economia. En ningin
momentc se trata de socializar los medios de produccién. Los nimeros de la economic norteamericana
eran asustado res. La construccion civil pard. Millones dE cuentas bancarias fueron cerradas. En 1933
se contaba 14 millones dE desempleados. Es ahi donde entra la respuesta de Keynes: la crisis existE
por causa de una falta de demanda. El Estado, invirtiendo, estimula e consumo, que a su vez, exige
produccion, y cuyo resultado es e aparecimiento de nuevos empleos.

El 4 de mayo de 1933 toma pose como presidente de la naciér norteamericana Franklin
Delano Roosevelt. Propone un nuevo acuerdo incluyendo los sectores de la agricultura, industria y
seguridad social. Cor la ejecucion de programas de vivienda, salud, educacion, seguro desem. pleo,
disminucion de la jornada de trabajo, libertad sindical, inaugura una nueva fase del capitalismo,
conocida como Estado del Bien Estar Social.

Sus decisiones acertadas fueron premiadas, continuando en el cargc por 12 afios. Muri6 en
1945, en el ejercicio de su cuarto mandato. Ya acen. tuamos anteriormente, que otros factores se
conjugaron en la recuperaciér norteamericana, por ejemplo, la participacion en las dos guerras.

6.- EL
NEOLIBERALISMO

El Estado-Protector promovera la prosperidad norteamericana yeu- ropea. Pero el Estadg.
llamado Intervencionista, comenzara a sufrir los pri- meros ataques de los liberales ya durante la
Segunda Guerra Mundial. En su punto de vista, este Estado-Patron representaba una amenaza contra la
libertad de los individuos e inhibia la competencia. Los programas de renta suplemental no suprimian
la pobreza y aln estimulaban el ocio. Criticaban los aumentos salariales.

No hay nada de nuevo en estas acusaciones, afirma José Comblin. Solamente refuerzan el
pensamiento dominante entre los ricos: los pobres son los culpables de su pobreza. Los perezosos
tienen vicios. Suprimiendo los programas de asistencia, el efecto serd el aumento de la miseria. En
realidad es el capitalismo quien "fabrica" los pobres. Lo que se podia hacer, continua Comblin, seria
descentralizar los servicios del GobiernQ. Pero el Estado no puede renunciar a su funcién de
Gobierno, de imponer condicio- nes de iniciativas a las empresas privadas (27). Pero esto no lo
aceptan los liberales ya que satanizan el Estado al tiempo que exaltan la iniciativa privada.

Sin embargo, este estado social capitalista habia conseguido au- mentar la economia y
mantener el orden social en sus 40 afios de existencia



dualismo pero privilegiando la industriay el comercio surge el escocés Adam Smith ( 1723-1790). A
los 28 afios daba clase de l6gica en la universidad de Glasgow y después de 27 afios de investigacion
lanz6 en 1776 un libro que se transformé en la Biblia de los hombres de negocios: "INVESTIGACION
SOBRE LA NATURALEZA Y CAUSAS DE LAS RIQUEZAS DE LAS NA- CIONES" o como es
maés conocido, "LA RIQUEZA DE LAS NACIONES". Al inicio ya viene la frase que sustenta el
liberalismo econémico: "la mayor mejoria en la capacidad productiva del trabajo ...parece haber sido el
efecto de la division del trabajo". Leo Huberman explica asi como se da esta relacion entre la division
del trabajo con la produccion y el comercio:

-"El aumento de la produccion se da con la division del trabajo"

-"La division del trabajo aumenta o disminuye conforme el tamafio del mercado™”

-"El mercado se amplia al maximo posible por el comercio libre. Por lo tanto, el libre comercio

proporciona mayor produccién" (25).

Queda claro que lo que vale es el libre mercado, la competencia. El Estado se reduce a la
defensa de la propiedad privada y su funcién serd la de salvaguardar los contratos. El Estado es el
Guardian, el Policia.

En el sistema capitalistas, las preguntas que brotan son ;qué pro- ducir?, ;cuanto producir?,
¢ para quién producir? , y la respuesta viene por medio del mercado, pues quien esta fuera del
mercado, quien no consume, "légicamente” queda "excluido”. No existe como persona.

Dentro del liberalismo, afirma Serge Latouche, "la mentalidad capi- talista constituye un
fermento de descomposicién del vinculo social. Corroe el tejido de la solidaridad tradicional como un
cancer. Lo que hace irresistible el individualismo es que se aparece a cada uno como una liberacion.
Efec- tivamente, emancipa de las limitaciones y abre posibilidades ilimitadas, pero pagando el precio
de la solidaridad que constituye la red de las colectivida- des"(26).

5.- LA CRISIS DEL LIBERALISMO

El mercado libre, indicado como solucion para todos los problemas llevo al mundo a la
bancarrota. En 1929 quebré la Bolsa de Valores de Nueva York con repercusiones en el mundo entero.
Fue la Gran Depresion.

El libre comercio, las virtudes de la competencia como panacea de todos los problemas se
enfrentd a una superproduccion que el capitalismo no consiguié superar. ; Donde estaba la
providencial "mano invisible" de Adam Smith que proporciona el bien comdn para todos? Desde esta
crisis del liberalismo, los Estados Unidos echan mano del intervencionismo en la economia. El inglés
JhOQ Maynard Keynes ( 1883-1946) con su libro TEORIA traza un nuevo camino entre la libertad
total de la economia y el control del Estado. Es la llamada doctrina keynesiana.

b) Otro problema mundializado es las quemadas de materias primas fésile: (carbon, petréleo y
selvas). El resultado es la acumulacion de gase: contaminadores en la atmésfera que provocan el
calentamiento de la tierra A esto se le Ilama el efecto estufa. En este caso, se responsabiliza a lo
paises pobres por la contaminacién ambiental. Pero si consideramos, po ejemplo, el nimero de
coches circulando en los paises ricos y pobre~ tenemos que hacernos la pregunta de ¢, quién lanza mas
monoxido de carbél en la atmésfera? En Estados Unidos hay 1,3 habitantes por vehiculo. El Brasil
1,4 habitantes por vehiculo. Estados Unidos cuenta con 50;0 de 1, poblacion mundial y son
responsables por el 25% de la emisién de biéxid, de carbono en la atmésfera: ¢ Quiénes son los malos
ambientalistas?

Entre el 28 de marzo y el 7 de abril de 1995 se realiz6 en Berlir Alemania, la Conferencia
denominada "Cupula del Clima 1995". La delega cién americana se manifest6 contra la firma de un
protocolo con metas compromisos mas concretos, cuyo objetivo era reducir los gases que al mentan el
efecto estufa. Ademas presentaron una propuest “neocolonialista” : “"plantarian muchos arboles en
Costa Rica". Con la tierr ocupada por el reflorestamiento, ¢, de dénde conseguiria esta pais alimer tos?
Cae bien la frase de Lester Thurov: "para superar sus estilos de vidé los que tienen quieren ver a los
que no tienen privados de lo que les gusté ria tener" (18).

c) El tercer problema mundializado hace referencia al comercio de droga~ En términos financieros,
éste solo pierde con el de la venta de armas
supera los lucros obtenidos por el petroleo.

Se suele dividir los paises entre consumidores, comerciantes ilicito y productores de
cocaina. El enfoque que damos aqui es que las droga representan un negocio capitalista con sus lucros
invertidos en el mercad especulativo globalizado. "El sistema financiero necesita cada vez mas d
capital fresco para giro, y los narcoddlares son como un capital magico qu se acumula muy
rapidamente y se mueve velozmente"(19).

En lugar del trato militar dado por los Estados Unidos a los paise productores, con poco o
ningun resultado, ;porqué no se ofrecen mejore precios a productos alternativos? Aqui mismo, en
Brasil, en el Estado d Pernambuco, un trabajador recibe 15 reales para plantar marihuana. E una
plantacion de cebollas, el mismo hombre recibe 4 reales. No es otro | pensamiento de la Conferencia
Nacional de los Obispos de Brasil (CNBB "en cuanto al hecho de que gran parte de la poblacion
pobre de algunc paises latinoamericanos sobrevive con la plantacion de coca, la Iglesi propone la
obtencidn de recursos para dar a esos pueblos condiciones d tener otro tipo de produccion que les
permita ganar honradamente su vidé

(20).



Ya vimos que para el capitalismo la propiedad privada de los medios de produccién es un
derecho absoluto. Sin embargo, si hubiera méas facilidad para romper con el sigilo bancario (uno de los
pies de la propiedad privada), seria posible saber quien" lava los narcodélares”, y el combate no se
enta- blaria con la fuerza militar, usada como oportunidad para los paises ricos continuar ejerciendo su
imperialismo. "El capitalismo sélo puede ofrecer crack, heroina, cocaina, a los jévenes que no emplea,
a los emigrantes que expulsa, a las minorias que descrimina, y a los trabajadores que destruye*(21 ).

Otros muchos problemas son mundial izados. Citamos también: SIOA (Al OS), terrorismo
con alta tecnologia, movimientos fundamentalistas, accidentes atdmicos. Por la ocasion de la explosion
de la central nuclear de Tchernobil (1986) en Ucrania, y la radioactividad extendiéndose por muchos
paises, se produjo una alta de precios de los cereales en la Bolsa de Chicago, mostrando como todo
esta ligado y como la economia esta globalizada.

3.- LIMITES Y CONTRADICCIONES DE LA GLOBALIZACION

Sabiendo que la globalizacién se confunde con el sistema capita- lista, hay que tener bien
claro sus riesgos, algunos tan viejos como el mismo capitalismo y otros saliendo a la luz con los
nuevos cambios.

Siempre existieron diferencias de toda orden entre norte y sur. Pero con el fin del conflicto
este-oeste, la tendencia es aumentar la distancia tecnolégica entre el centro y la periferia. EI dominio
del conocimiento siempre fue una frontera, una palanca de poder, ya que saber y capital se confunden.
Con la Tercera Revolucion Industrial, el surcae en las garras de un dominador mas riguroso que el
antiguo.

El pastor luterano Konrad Raiser, Consejero general del Consejo Mundial de Iglesias, con
sede en Ginebra, afirma que la globalizacion es totalitari~. Es una nueva forma de eliminar la
poblacion (22). En la practica, lo que se globaliza es la miseria. Una de las caracteristicas mas
marcantes de la globalizacion es el de surgir de un capital especulativo financiero, sin patria, que como
fruto de la Tercera Ola Tecnoldgica se mueve de un pais para otro en cuestion de segundos. No se trata
de dinero sonante, "cash", sino de sefiales electrénicas. Son trillones de délares que giran 24 horas por
dia considerando los husos horarios diferentes. Ante la menor sefial de alarma, este capital volatil, que
gira buscando intereses altos, que no produce nada, a la manera de un casino, huye del pais. El
resultado puede ser la quiebra de empresas, la desvalorizacién de la moneda (el caso de México en
diciembre de 1994) o incluso la derribada de un Gobierno.

No hay medio de controlar la entrada y salida de este capital "go- londrina".
Recientemente, los organismos internacionales (BIRD, FMI) co- menzaron a lanzar alertas sobre una
crisis financiera internacional de di-

mensiones catastroficas. Jean Chesenau (23) indica otros desvios de Ié globalizacién y cita "la
Revolucién verde, causante de silos llenos y barriga~ vacias ...Can la frase; 'se moderniza para vivir,
pero se destruye para se moderno' " El autor se refiere al cambio de habitos alimentares. Lo~
esquemaa se imponen desde fuera.

Estan asociados a la globalizaGion, "la quiebra de bancos, el au mento de los acuerdos y
quiebras, ~I creciente desempleo, el bombardeo é los derechos del trabajador y sociales, la emigracion
de la mano de obra, e reflujo sindical, la devastacién cultural y el aumento de las desigualdade~
sociales" (24).

4.- EL LIBERALISMO

El panorama de Europa (exceptuada Inglaterra) entre los siglos XV hasta la mitad del siglo
XVIII era de la siguiente forma: en la economi, predominancia del capitalismo comercial, en la
politica el absolutismo y 1, censura contra la manifestacion del pensamiento, en religion la intoleranci,
de unas con las otras, en la vida social los privilegios y en la dominacién dE los pueblos, el sistema
colonial. Este Gltimo fue abierto a tiros de cafién junto ala intimidacion y venas abiertas,...A partir de
la Revolucion Frances, ese estado de situaciones histdricas es conocido como Antiguo Régimen.

Toda la organizacién comienza a caer, bombardeada por los ataquE de los iluministas,
filésofos y enciclopedistas. Y surgen tres grandes revolu ciones mas: la Industrial, la Independencia
de los Estados Unidos, y la Re volucion Francesa. Su consecuencia sera el fin del poder absoluto de
la~ monarquias. Se trata del liberalismo politico.

No solamente se producen cambios en el campo de las ideas. El economia el régimen de la
época se caracteriza por el mercantilismo, ( sea, una actividad econémica vuelta para la acumulacién
de oro y plata simbolos de la riqueza de una nacion. Pero el mercantilismo tenia otra: caracteristicas.
El monarca defendia una politica de exportaciones, COIl saldos positivos en la balanza comercial, al
tiempo que practicaba e proteccionismo y el monopolio. Para hacer frente a esta forma de conduci la
economia surgen dos escuelas, una francesa y otra inglesa.

La escuela Francesa tiene su maximo exponente en Fran<;:0i~ Quesnay (1694-1774), que
defendia la libertad en el ejercicio de las activi dades econémicas. Nada tendria que impedir la
iniciativa privada. Vali, como lema la frase "Dejar hacer, dejar pasar". De acuerdo con la optica dE
Quesnay, una econom~a basada en la agricultura ofrecia mejores condicio nes para ser libre, pues el
agricultor podria producir lo que quisiese y vende donde lo desease. Es el Liberalismo Econémico, y
la escuela es conocid, como Fisiocratica.

En la misma linea de valoracion de la libertad econdmica del indivi
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tanto las circunstancias socioculturales y locales como la
vida de la Iglesia local." (Ratio, n. 3). Por 'modelo’, que-
remos indicar la manera de estructurar, dinamizar y
vivenciar cada etapa de formacién, como también la vida
de cada co- munidad agustiniana.

40 Cfr. Mt 22,37-40.

41 Regla 1.1.

42 Ratio, n. 81.

43 Conocoto (1988): 11,3.3.

44 Cfr. Ratio, n. 75.

45lbid.

46 Cfr. Lucas 4, 18-19.

INCUL TURACION DE LA

RA TIO INSTITUTIONIS
EN AMERICA LATINA
y EL CARIBE

Encuentro de Formadores CALA.- Panam4, 1998



El anteproyecto de adaptacion de la Ratio Institutionis de la Orden a la
realidad latinoamericana, presentado por la comisién nombrada al efecto,
fue estudiado, y revisado en el Encuentro de Formadores de Panama, dias
25 de mayo al 03 de junio. Un complemento importante a la Ratio, que
habra de inspirar la elaboracion de los Proyectos de Formacidn en cada una
de las circuns- cripciones del Continente.

6.4.
6.5.
6.6.

demas miembros del equipo "al servicio de una visién coherente y consistente de la
formacién en la Iglesia local y universal."42 Animador de vivencias de la espiritualidad del
seguimiento. Promotor de dialogo.

Asume la identidad agustiniana y vive con conviccion los elemen- tos propios de nuestra
espiritualidad: bisqueda de Dios, comunion y servicio a la Iglesia y al mundo.

7. Perfil del formando

Somos concientes que cada formando tiene su propio ritmo e interioridad en la vivencia de

cada etapa de la vida religiosa o de cada momento de la formacién, diferencias que es preciso
comprender, aceptar y acompafiar.43

7.1

7.2

7.3

Como hombre, el formando ha de ser responsable de la propia formacion y ha de
crecer en la conciencia de que es el responsable Gltimo de este proceso;44 asume
un estilo de vida en el que "lejos de considerar nuestro modo de vida como un
puerto seguro o una "fuga mund/', debe entenderlo y experimentarlo como un
camino de gracia para comprometerse con la vida en toda su plenitud, con sus
luces y sombras."45

Como cristiano, ha de vivenciar y potenciar su proceso formativo desde una
experiencia de fe en Jesucristo manifestada en la vivencia de la interioridad, la
misericordia y la justicia.46

Como religioso, participa en la vivencia de la identidad del religioso agustino,
conforme a los factores indicados arriba en la parte 111,2.

IV. CONCLUSION

Después de reflexionar sobre el itinerario que desde nuestra realidad presentan los criterios

fundamentales para formar agustinos y trabajar en la formacién en América Latina y el Caribe, y
haciendo eco del punto #2 de la Ratio, nos urge ahora desde nuestra realidad y vision el que en cada
circunscripcion se elabore (o reelabore) el plan de formacién para cada etapa, teniendo en cuenta este
trabajo de adaptacion que es consecuencia de la aprobacién en la Asamblea General de GALA en
Panama (Proyecto #14, 1995), Y fruto del Encuentro de Formadores realizado en Panama en 1998.



tedricas de la formacion. También inserta a los formandos en la vida concreta con actitud de discipulo.
Al mismo tiempo favorece el proceso de conversién de los formandos al compromiso eclesial y con el
Pueblo de Dios.

5. Modelos de formacion

Pensar en una formacién de rostro latinoamericano y caribefio, exige partir de nuestra
situacion y realidad concreta. Pues un modelo de formacidn abstracta, tnico y universal no responde a
las expectativas de un proyecto encarnado, claro y especifico.

Todo carisma es don del Espiritu, y por lo tanto debe ser vivenciado con dinamismo y
apertura para encarnarlo dentro de la situacion histérica. El carisma es siempre el mismo, pero su
expresion es original.38 Por eso la renovacion del modelo de formacién implica una disposicion de
escuchar la voz del Espiritu y descubrir las necesidades especificas de cada lugar, de cada conjunto
cultural, sin un modelo pre-establecido.39

Por eso la formacién detje partir de lo especifico de cada realidad - lo cultural, social,
econdmico, religioso, etc. -lo cual reestructura o redefine el testimonio, la experiencia de vida, el
sentido de ser religioso, en una situacion concreta. Esto implica una creatividad en la vida, una
inculturacién de los valores de cada cultura, del pueblo, de cada pafs. La insercién en la vida concreta
del pueblo, y nuestro compromiso en la Iglesia, van a tener como consecuencia una creatividad en la
manera de pensar los medios (votos, programa de vida, el horario y hasta la misma comida, la manera
de ser comunidad, la liturgia y oracion comunitaria, la manera de hacer pastoral, de pensar tea
l6gicamente, etc.) que determinan y dinamizan nuestra vida cotidiana.

Sobre todo, nuestra Razdn de Ser como agustinos es lo que define los modelos de
formacion y de vida comunitaria. "Ante todas las cosas, queridisimos Hermanos, amemos a Dios y
después al préjimo, porque estos son los mandamientos principales4O que nos han sido dados."41

6. Perfil del formador

6.1 Hombre con experiencia en el marco de la realidad latinoamericana. Inculturado

6.2 e insertado que respeta y asume los valores propios del contexto en que vive y en
el cual se da la formacion.

6.3 Preparado para asumir el servicio de la formacién, y capaz de trabajar en equipo,
que puede complementar mutuamente a los

INTRODUCCION

Contando con el apoyo del Prior General y su Consejo, los representantes de los equipos de
formacién de las diversas circunscripciones de América Latina y el Caribe nos reunimos en Panama,
del 25 de mayo al 03 de junio, 1998, para:

1.- Hacer memoria de las conclusiones de los encuentros de formadores de CALA, forjadas a lo
largo de 20 afios de historia;

2.- Continuar actualizandonos en nuestras tareas formativas;

3.- Asumir el desafio que nos hace el nQ 3 de la Ratio Institutionis y el proyecto n,Q 14 del plan
cuatrienal de la CALA aprobado en 1995, en los que se pide adaptar a la realidad de nuestro
continente el Plan de Formacién Agustiniana.

De esta forma, nos proponemos consolidar el proceso de revitalizacién iniciado por la
Orden para América Latina y el Caribe rumbo hacia el tercer milenio desde una nueva evangelizacion.

Para elaborar este documento partimos del proyecto realizado por una comisién nombrada
para tal fin. Los diversos apartados responden al método de Puebla: ver, juzgar y actuar. De este modo,
queremos ofrecer a los Superiores Mayores y a las comunidades de formacién un instrumento practico
para ayudarles a adaptar sus planes de formacién que tomardn en cuenta las circunstancias
socioculturales y locales propias y la Ratio Institutionis, promoviendo asi una mayor unidad de espiritu
y de ideales dentro de la Orden en América Latina y el Caribe. --

MARCO DE LA REALIDAD

1. Motivos de esperanza

Partiendo de la preocupacion para la revitalizacion de la Orden en América Latina y en el
Caribe, y reconociendo el valioso aporte de nuevas experiencias que este proceso esta construyendo.
constatamos como signo esperanzador el deseo de muchos hermanos de vivir un estilo de vida
agustiniana coherente con la realidad latinoamericana. Sol:. -e todo, queremos sefialar las siguientes
iniciativas que manifiestan la p:"c') ",,:cién positiva de la Orden en América Latina:
El trabajo de la pastoral juvenil y la promocién vocacional en las diversas circunscripciones.

El incremento de vocaciones agustinlanas en el Continente.



Iniciativas de trabajos que promueven la justicia y la paz.
Proyecto de revitalizacion de la Orden en América Latina.
Inicios de colaboracidn entre diversas circunscripciones en América Latina.
Interés por la causa indigena desde los lugares de mision.
Integracion de los laicos en nuestros trabajos.
Algunas experiencias de inculturacién.

2. Motivos de desafio

A pesar de los signQ& positivos que hemos enumerado, nuestra vida esta siendo
también cuestionada de muchas maneras por la realidad interna y externa.

2.1 Desde adentro

21" La falta de sentido es un aspecto que ha marcado la vida de algunos hermanos,
manifestada en una vida mediocre, sin conviécion, con un mero cumplimiento de
funciones, sin creatividad ni originalidad. Esta realidad afecta el ndcleo de la
formacion porque los formandos buscan una referencia dinamica y orientadora
para su vida y por el contrario experimentan la falta de conviccion entusiasta y
testimonio profético del evangelio.

21~ Nuestra espiritualidad manifiesta mas una fe en los dioses del poder, del tener y
del saber que una verdadera experiencia del Dios de Jesus. Este testimonio no
invita al joven formando a asumir el compromiso cristiano de despojamiento,
insercion, humildad, pobreza y servicio. '

213 La vida afectiva de nuestras comunidades es pobre por
carecer de dialogo. comunion. reciprocidad, calor humano y
falta de respeto al proceso de crecimiento personal.

2.1.4  Lacomunidad y la vida personal’ estan perjudicadas por una
mentalidad individualista y egoista, que no dejan apertura y
comprension a las necesidades del otro, rompiendo la
fraternidad evangélica y la solidaridad humana.

2.1.5. La opcidn preferencial por los pobres de tradicion eclesial y agustiniana, no esta
asumida en nuestro actual estilo de vida personal y comunitaria, que contrasta con la vida
concreta y cotidiana

de los pueblos que nos rodean, mayoritariamente pobres y excluidos.

3.1. Comunicacion y dialogo (diélogo abierto, respetuoso, sincero,

fraterno.).

3.2. Formacion en los afectos y sentimientos, donde el trato refleja el amor fraterno y la amistad
agustiniana. Hay un trato familiar, cercano y de confianza que permite compartir la vida
personal.

3.3. Corresponsabilidad, participacion y gratuidad que implican un creciente sentido de pertenencia.

3.4. El aspecto fraterno de la igualdad y el respeto por la diferencia. 3.5. Servicio, donde los hermanos

sean los animadores y servidores
de la comunidad. "La fecundidad de la vida religiosa depende siempre de los grandes valores
cristianos del amor y la humildad."37

3.6. Una vida sencilla. Conciencia y apertura a la realidad de vida del origen de muchos de los
formandos y de la mayoria de nuestro pueblo. Donde la vida de la comunidad ha de estar
influenciada por la realidad del contexto en que vive.

3.7. Formacion para una tension en la dindmica comunitario-social, donde la situacién de marginalidad
que vive nuestro pueblo y la realidad histérica nos interpelan y nos convocan a la conversion.

4. Experiencia eclesial y social

Los documentos de la Iglesia, en especial Vaticano 11, los latinoamericanos Medellin,
Puebla y Santo Domingo. y los de la Orden han reflexionado sobre un determinado modelo de Iglesia:
profético, opcion preferencial por los pobres, inculturado, ecuménico, con participacion de los laicos,
la pluriculturalidad y etnicidad, y otros.

Los formandos vienen con un concepto de Iglesia que en algunos casos es mas consciente y
en otros no. Es necesario que la formacion tenga claramente precisado el modelo de Iglesia que
transmite.

La formacion debe presentar tedrica y vivencialmente una experiencia de compromiso
pastoral y social que esté de acuerdo a la realidad socio-cultural latinoamericana en que esta inserto el
proceso formativo. Hay que formar en un espiritu critico frente a los modelos eclesiales que no se
adectian al Magisterio eclesial latinoamericano (Medellin, Puebla, Santo Domingo). Tenemos que
formar en el espiritu eclesial que sustenta los procesos que se estan realizando en nuestra Orden en
América Latina y el Caribe, a través de la experiencia del espiritu de Conocoto y del Corazén Nuevo.

Para la formacién es muy importante la practica pastoral porque esta experiencia vivencial
profundiza, fundamenta e ilumina las opciones



El fonnador debe estar atento a la realidad de cada formando y de todo el contexto
histérico del continente para contribuir a una formacién mas integradora y liberadora.

2. ldentidad -ser religioso-agustino

El agustino en América Latina debe ser caracterizado por un perfil de religioso
que incluye los siguientes elementos:

2.1 Hombre de fe: reconoce la necesidad de la dimension transcendente en su vida.36
Inquieto y comprensivo: Busca la verdad, y comprende la diferen- cia del otro y
2~ la pluralidad de la realidad.
Contemplativo y comprometido: Capta e interpreta los signos de los tiempos y
23, toma parte en la transformacién de la Iglesia y la sociedad mediante su
encarnacion de los valores del Reino.
Humanamente integrado: Vive con armonia y coherencia las varias dimensiones
2.4  delavida humana (afectiva, sicologica, sexual, comunitaria, social, etc.)
Comunitario-social: Es capaz de romper el individualismo utilitario y hedonista
en busqueda de una relacion fraterna de comunion; esta abierto al didlogo y crea
2.5 relaciones interpersonales profundas y significativas. Promueve perdén y
reconciliacion.
Solidario: Asume la causa de los pobres, y de los excluidos de la sociedad.
Profético: Con valentia y lucidez critica, anuncia la Buena Nueva y denuncia los
2.6 mecanismos, intereses y grupos que niegan la justicia. Libre y liberador: Lleva
una vida de libertad para amar y servir a los demas y se involucra en el proceso de
2.7 liberacion de todo lo que oprime la vida.
Alegre y esperanzador: Cree en la experiencia Pascual, con optimismo y certeza
2.8  delavictoria de nuestro Dios.

Esta identidad asumida mediante un proceso de formacién (inicial y permanente), inspira un
modelo de ser agustino que lo compromete con el Proyecto del Reino de Dios en nuestra realidad.

3. Vida comunitaria ~ Relaciones interpersonales

Los jovenes vienen de un contexto donde la realidad no les ayuda a experimentar el
compartir la vida en comunidad. Sin embargo sus anhelos méas profundos demuestran una bisqueda en
tal sentido. Por lo tanto, nuestra formacion debe estar caracterizada por los siguientes elementos:

2.2. Desafios desde afuera

2.2.1. El sistema neo-liberal, cuyos valores son la bisqueda de los propios intereses, la
cultura de la competencia, la productividad y la exclusién de los mas débiles social y
econémicamente, esta penetrando en la vida religiosa afectando nuestra manera de vivir
el testimonio y el compromiso evangélico de gratuidad y rT"/isericordia.

2.2.2 «La involucién de la Iglesia institucional a formas y modelos conservadores™,
contribuye a la falta de motivacion y compromiso de muchos religiosos y
formandos con la Iglesia, imposibilitando un testimonio profético de acuerdo con
los signos de los tiempos dentro de y a partir de la Iglesia.

2.2.3. La influencia del estilo de vida burocratico-juridico en nuestras comunidades,
caracterizado por una mentalidad rigida, elitista, idealista y desinculturada nos
impide el contacto directo con el pueblo y un testimonio vivo en la historia.

2.2.4. La pluralidad cultural desde las precolombinas hasta las
modernas y desde las rurales hasta la cultura virtual, es la
realidad de América Latina que encierra muchos valores y
contravalores y que con nuestra metodologia de poco dialogo
no hemos sabido reconocer los valores del Reino ya
presentes y la riqueza que ofrecen a la comunidad humana.

2.2.5. La experiencia de la fragmentacion de la cultura pos moderna
que .vive el presente y rechaza las utopias y compromisos que
vayan mas alla del hoy, dificulta nuestra promocion a las
generaciones mas jovenes de la vida religiosa como un
compromiso permanente.
2.2.6. Los jovenes ensu situacion de empobrecimiento, marginacion social, desempleo,
yeducacidn deficiente caen en la falta de sentido, droga, prostitucion, terrorismo,
pandillas, y son manipulados por los medios de comunicacion social, las
imposiciones culturales y el pragmatismo inmediatista que ha generado nuevos
problemas en su maduracion afectiva,2 dificultando que asuman los valores
propuestos por el Evangelio y la vida religiosa.



11. MARCO DOCTRINAL

La situacion religiosa, cultural, social y politica de América Latina tiene sus caracteristicas
propias, que nos hacen descubrir entre los elementos basicos propuestos por la Ratio, los que
corresponden con mayor fuerza a nuestra realidad.

1. Seguimiento de Jesus

Nuestra vida religiosa es principalmente seguimiento, que se concretiza en la persona de
Jests de Nazaret, pues como dice San Agustin: "Si te tienes por recluta de Cristo, no abandones el
campamento, en el que has de edificar aquella torre de la que habla el Sefior en el Evangelio."3 El
Cristo pobre, que vivié como y entre los pobres, el servidor de su pueblo.4 De ahi la necesidad que
desde nuestra realidad latinoamericana la formacion rescate el significado que para los cristianos tenia
el seguir a Jesus. "Sirven a Cristo los que no buscan sus propios intereses, sino los de Jesucristo. Esto
es lo que quiere decir 'Sigueme. Camina por mis caminos, no por los tuyoS.™5 Pues el seguimiento nos
introduce a una actitud: de encarnacion misericordiosa dentro de la realidad, a una fidelidad al servicio
de Dios y al despojo radical que ha de llevarnos a una esperanza de vida nueva.

2. Espiritualidad cristiana

Partiendo de la conviccion que la espiritualidad es una forma viva y concreta de vivir en el
Espiritu y segun el Espiritu (Galatas 5,25), estamos urgidos a replantear nuestra experiencia de vida en
la formacion, vida que se orienta y define por Dios. "Dios no esta lejos de cada uno de nosotros, pues
en El vivimos, nos movemos y existimos..." (Hechos 17, 27-28).

La espiritualidad se manifiesta como una fuerza, savia que ilumina, nutre y fortalece al
religioso para una vida de compromiso con el proyecto de Dios.

Dentro de una realidad de conflicto espiritual entre la fe en Jesucristo y los dioses seculares,
la negacion de I~ vida, crisis de alternativa para la historia, la cultura de la muerte, nuevas
espiritualidades (Nueva Era, neo- fundamentalismo, etc.), la espiritualidad nos orienta para asumir el
rumbo que como religiosos hemos de seguir, para estar en sintonia con la voluntad de Dios y la causa
de su pueblo. Por eso la formacion necesita seguir cultivando y profundizando una espiritualidad
auténticamente cristiana, de hecho es una experiencia que tiene san Agustin cuando afirma: "Para

"La Nueva Evangelizacién surge en América Latina como respuesta a los problemas que
presenta la realidad de un continente en el cual se da un divorcio entre fe y vida hasta producir
clamorosas situaciones de injusticia, desigualdad social y violencia. Implica afrontar la grandiosa tarea
de infundir energias al cristianismo de América Latina."32

111. FACTORES DETERMINANTES DE Y EN LA FORMACION

El proceso formativo desde la inculturacién y actualizacidn tiene que partir de un
conocimiento y estudio profundo del marco de la realidad y de los elementos doctrinales
dentro de los cuales vivimos y nuestros candidatos se forman.

1. Contexto humano, social y cultural

"La formacion se desarrolla en un contexto sociocultural concreto que ejerce por si mismo
una gran influencia. Independientemente de la etapa de la formacion en la que uno se encuentre, sea
inicial o permanente, somos formados en y por nuestro mundo y no al margen de él. Por eso tenemos
que aprender a dialogar en una situacién religioso-cultural plural. Esto exige de nosotros una actitud de
apertura y respeto. Requieretambién por nuestra parte una familiaridad con la siempre cambiante
situacion global de la Humanidad en sus dimensiones politicas. sociales y econémicas, de tal manera
que podamos analizar criticamente sus valores dominantes, desde la perspectiva del Evangelio, siempre
con la vista puesta en los ‘signos de los tiempos'."33

En el proceso formativo estamos Ilamados a comprender que los candidatos son herederos
de la realidad sociocultural, econémica, familiar, religiosa, en la cual nacen, viven y maduran. "En este
sentido, los grandes cambios del mundo actual y los problemas de nuestra civilizacion moderna no
pueden ser de ninguna manera meros elementos marginales en la formacion."34 Entre los desafios que
deben ser tratados, destacamos: la globalizacion del sistema neo-liberal, la cultura moderna y pos
moderna, los medios de comunicacion social yel mundo de la informatica, la tendencia a acentuar la
cultura juvenil35, con sus valores y antivalores (transmitidos a través de la musica, la moda y el culto
de los héroes); la tendencia a la subjetividad, laacentuaciori de lo no-racional;la vuelta a lo sagrado; y
otros factores prevalentes, como las sectas, la dignidad de la mujer, los derechos humanos, los
movimientos alternativos (p.ej. ecolégicos, ONG's, la Iglesia profética; opcion por los pobres, los
excluidos y los jovenes, etc.).



llegado a desaparecer. 'Por medio de la inculturacion, la Iglesia encarna e Evangelio en las diversas
culturas y, al mismo tiempo, introduce a los pueblo~ con sus culturas en su misma comunidad;
transmite a las mismas sus propio~ valores, asumiendo lo que hay de bueno en ellas y renovandolas
desde dentro.'26 "27

La formacion hoy en dia es desafiada a ser redefinida por el procesa de inculturacién donde
el formando es sujeto (también) de su propia formacién.28 Como sujeto presenta un conjunto de
valores y vivencias que deben ser rescatados en su proceso formativo. Para esto, el formador tiene que
vivenciar una sensibilidad, una solidaridad con esta realidad cultural del formando, favoreciendo el
didlogo fructifero y la aproximacién evangélica29 en \7ista de una verdadera formacion
evangelizadora. E~ imposible que el formando conozca la Buena Nueva del Sefior y valore SL propia
historia existencial si negamos o aplastamos su identidad cultural, No favorecer el proceso de
inculturacion es silenciar la identidad profunda de su propia historia, pues como sostiene Agustin: “La
Iglesia observa primero qué saben ya de cierto los hombres para conducirlos de alli a la~ verdades que
aln no conocen o que no quieren creer... De este modo la verdad, que antes se tenia por falsa, se
distingue de la falsedad porque e~ vista en armonia con la verdad".30

-En la inculturacion de la formacidn, ;cudl es entonces el papel de formador? Parece que el servicio del
formador sea de discernimiento, de iluminacion sobre los valores y antivalores de la cultura del otro (el
formando) El formador es también sujeto en el proceso formativo, y promueve e conocimiento en la
vida del formando a partir del marco doctrinal que fundamenta y orienta el proceso de formacion, pero
que nunca debe aplasta! o excluir los valores evangélicos propios de la cultura del formando.

Este proceso de inculturacion favorece el rescate de un modelo de vida donde el formando
pueda vivenciar la resistencia a todo lo que combate la vida, donde el formando tiene mayor capacidad
de luchar contra aquella~ fuerzas que m~tan, que niegan la vida en sus propias culturas. "Yo vine para
que tengan vida, y la tengan en abundancia" (Juan 10,10).

7. Nueva Evangelizacion

La Nueva Evangelizacion pedida por el Papa y el documento dE Santo Domingo, nueva en
su ardor, en su método y en su expresion, debE concretarse en la formacion de los jovenes que llegan
a nuestra~ comunidades y que son el futuro y la esperanza de la Iglesia y continentE de América
Latina.31

ustedes soy obispo y con ustedes soy cristiano; no quiero salvarme sin ustedes."6

Para san Agustin, esta espiritualidad se abre a una dimension universal, particularmente con
la imagen del Cristo Total, "ya que como en su cuerpo estén todos los hombres. por eso El habla como
un Unica hombre."7

Teniendo en cuenta que la devocién a Maria est4 profundamente arraigada en la vida del
pueblo latinoamericano. es importante reconocer que Maria es modelo de discipulado sin precedentes.
por su "fe integra, esperanza sélida y caridad sincera"8. Ella es nuestro modelo en la formacién y a lo
largo de nuestra vida.9

3. Etica Comunitarié

Frente a una cultura determinada por una mentalidad individualista, narcisista, utilitarista,
la formacion debera rescatar y potencializar un estilc de vida comunitaria. Pues se trata de un "grupo
de cristianos que han decidido libremente reunirse, unidos por un solo corazén y una sola alma, en el
camino hacia Dios."10

De ahi la necesidad de vivenciar una ética con caracteristicas de fraternidad, solidaridad,
gratuidad y reciprocidad que nos prepara para una auténtica vida comunitaria.

"Seria ya un gran logro si cada comunidad agustiniana poseyese una atmosfera de
amabilidad y afabilidad, y pusiese en practica lo que Agustin considera como el corazén de todo amor:
desear el bien para el otro (amor benevo/entiae). Este amor de los unos por los otros puede adquirir
distintas formas."11 "Charlar y reir juntos, servirnos mutuamente unos a otros, leer en comin libros
bien escritos, bromear dentro de los limites de la estima y respeto mutuos, discutir a veces, pero sin
aspereza, como cuando uno discute consigo mismo. Incluso esta misma diferencia de pareceres, que
por lo demas era algo poco frecuente, era la salsa con que aderezabamos muchos acuerdos. Instruirnos
mutuamente en algun tema, sentir nostalgia de los ausentes, acogerlos con alegria a su regreso: estos
gestos y otros por el estilo, que proceden del corazon de los que se ,man ~ se ven correspondidos, y
que hallan su expresion en la boca, lengua, “,,jos ~ otros mil gestos, muy gratos, eran incentivos que
iban fundiendo nuestras almas en una sola."12



También esta experiencia comunitaria favorece el respeto por las diferencias culturales y
personales, y no provoca discriminacion.13 Una formacién en una ética comunitaria nos dispone a
poder vivir con mayor fuerza, en base de las multiformes riquezas que cada cultura con sus valores
puede aportar para una auténtica comunion de vida, construyendo la unidad y no la uniformidad.

La ética comunitaria permite una formacion que nos capacita para comprender y reconocer,
respetar y admirar al otro con sus dones y debilidades y asi vivir una vida de ternura y dialogo, libertad
y esperanza.14

4. Opcion preferencial por los pobres

"El creciente empobrecimiento en el que estan sumidos millones de hermanos nuestros hasta
llegar a intolerables extremos de miseria es el mas devastador y humillante flagelo que vive América
Latina y el Caribe... Las estadisticas muestran con elocuencia que en la Gltima década las situaciones
de pobreza han crecido tanto en nimeros absolutos como en relativos."15

Frente al contexto de pobreza y marginacion que vive nuestro continente, la vida
religiosa es desafiada a asumir el compromiso teologal, biblico y eclesial de solidaridad con
los pobres.16 Nos recuerda san Agustin: "Piensa sobre todo en los pobres, de modo que
aquello de lo que te privas para poder vivir con lo justo, puedas convertirlo en tesoros del
cielo. Deja que Cristo pobre reciba aquello de lo que se priva el cristiano que ayuna. Deja
que la austeridad de una alma llena de amor sea el sustento del necesitado. Deja que la
voluntaria necesidad de quien posee en abundancia se convierta en la abundancia necesaria
del que pasa necesidad."17

"La siempre actual opcion preferencial por los pobres, en la que tanto insisten el
Santo Padre y los documentos de Medellin, Puebla, Santo Domingo," como también los de
la Orden, una opcion "tan evangélica y tan agustiniana, da forma a la identidad agustiniana
latinoamericana, e ilumina todo su ser y toda la actividad pastoral."1B

Creemos que el futuro de la Orden pasa por un compromiso profético, junto a los
pobres del continente latinoamericano, el cual ha de supérar los limites de la propia
comunidad para extenderse a la "realizacion de una sociedad mejor y mas justa."19

La formacién debe traducir la tradicién y el carisma de la Orden a partir del
anuncio de la Buena Nueva a los pobres.20 En verdad son los

pobres que, dentro de esta sociedad materialista, acumuladora y excluyente, denuncian la
superabundancia de unos pocos frente al empobrecimiento de la gran mayoria.21 Por consiguiente, el
compromiso con los pobres nos actualiza y nos renueva en nuestra manera de ser agustinos hoy.

5. Opcidn preferencial por los jévenes

Otra de las opciones de la Iglesia en el continente al lado de la opcién preferencial por los
pobres es la opcién preferencial por los jévenes: "Los jovenes deben sentir que son Iglesia,
experimentandola como lugar de comunion y participacion.'22

La Orden, como la Iglesia, confia en los jévenes. Son para ella su esperanza. Ve en la
juventud de América Latina un verdadero potencial para el presente y el futuro de su evangelizacion;
por ser verdadera dinamizadora del cuerpo social, y especiafmente del cuerpo eclesial.23

"Por ello, queremos ofrecer una linea de pastoral global: Desarrollar, de acuerdo con la
pastoral diferencial y orgénica, una pastoral de juventud que tenga en cuenta la realidad social de los
jovenes de nuestro continente; atienda a la profundizacion y al crecimiento de la fe para la comunion
con Dios y con los hombres; oriente la opcion vocacional de los jovenes; les brinde elementos para
convertirse en factores de cambio y les ofrezca canales eficaces para la participacion activa en la
Iglesia y en la transformacion de lasociedad."24

Asumir el trabajo de formacion en la linea de Santo Domingo es reafirmar "la opcion
preferencial por los jévenes proclamada en Puebla, no sélo de modo afectivo sino efectivamente; esto
debe significar una opcién concreta por una pastoral juvenil organica donde haya un acompafiamiento
y apoyo real con didlogo mutuo entre los jovenes, pastores y comunidades."25

6. Inculturacion

El Documento de la Conferencia de Santo Domingo afirma: "La inculturacion del
Evangelio es un proceso que supone reconocimiento de los valores evangélicos que se han mantenido
mas 0 menos puros en la actual cultura; y el reconocimiento de nuevos valores que coinciden con el
mensaje de Cristo. Mediante la inculturacion se busca que la sociedad descubra el caracter cristiano de
estos valores, los .aprecie y los mantenga como tales. Ademas, intenta la incorporacion de valores
evangélicos que estan ausentes de la cultura, o porque se han oscurecido. 6 porque han
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UNA APORTACION A LA EDUCACION EN
AMERICA LATINA
DESDE LOS VALORES AGUSTINIANOS

Santiago M. Insunza
Ponencia en el Encuentro de Educadores Agustinos.- Cara. cas, 1998

El desafio de recrear la escuela

La educacion no puede encerrarse, exclusivamente, en funciones académicas. La relacion con la
sociedad, la cultura, la vida, otorga a la escuela una innegable voca- cién de globalidad y de futuro. A una
nueva sociedad, ;una nueva escuela? O, mas bien, ¢a una nueva escuela una sociedad distinta?

Durante mucho tiempo, se ha confiado a la escuela cubrir la etapa preparatoria al ingreso en el
mundo de la produccién. Un colegio se catalogaba como bueno si, al final del curso, situaba en las puertas
de la Universidad a un buen nimero de alumnos. Hoy, la escuela se encuentra impotente ante el gigante del
desempleo y no puede garantizar, de ningiin modo, la salida profesional. Tampoco podra hacerlo en el futuro
porque estamos ante un fendmeno que los estudiosos califican de irreversible. ;De qué manera se hace cargo
la escuela de esta situacion? ;Para qué sirve entonces la escuela? ;Qué otras motivaciones debemos
proponer en una civilizacién que no garantiza el empleo para todos? ;Qué resortes habra que pulsar para que
el estudio y el esfuerzo no se vean anulados por las sombras del desempleo o de un trabajO precario?

La atmdsfera creada por el desempleo penetra en casa y en la escuela, forzan- do compulsivamente
hacia la eficacia y el éxito como valores primeros. Esta presion



competitiva puede producir, como reaccién o
defensa, la huida a la marginacién. Son dos posturas
extremas que pueden servir para confirmar la idea
de que estamos ante sensibilidades y actitudes
nuevas.

No significa esta aproximacion a la
panorami-
ca del-
mundo con-
temporaneo
que la
educacion se
vea
acorralada por
problemas
insalvables.
Precisamente
porque la
escuela ya no
puede
preparar
para el trabajo productivo, pierde su senti- do
utilitarista y reclpera la funcién que siempre le ha
sido propia. «Frente a los numerosos desafios del
porvenir, la educacion constituye un instrumento
indis- pensable para que la humanidad pueda
progresar hacia los ideales de paz, ilbertad y justicia
social-, escribe Jacques Delors.

LA PROPUESTA AGUSTINIANA EN EL
MARCO DE LOS CUATRO PILARES DE LA
EDUCACION (UNESCO)

El informe de la UNESCO afirma que la
educacion se ve obligada a propor- cionar las cartas
de navegacion de un mundo complejo. Por eso, las
funciones educativas se estructuran en torno a cua-
tro aprendizajes fundamentales:

Aprender a conocer (adquirir los conoci- mientos de
la comprension)

Aprender a hacer (para poder influir sobre el propio
entorno)

Aprender a vivir juntos (para poder convi- vir y
participar)

Aprender a ser (un proceso que recoge ele- mentos
de los tres anteriores).

Cada
uno de estos
cuatro pilares
podria
traducirse desde
la pedagogia
agustiniana y

enriquecerse  con

los valores propios
de su axiologia. La

inquietud, la

basqueda de la
verdad, la

pasion por la vida,
seria la traduccion ag stifiana de aprender a
conocer. Aprender a hacer, sig- nifica poneren
practica,  creativamente, los  conocimientos
adquiridos, la capacidad de iniciativa y de afrontar
situaciones nuevas. "Invencion, si atendemos a su
significado etimoldgico, significa invenire (venir a)
lle- gar a lo que se busca" (La Trinidad 10,7,10).
Aprender a vivir juntos es, sin duda, uno de los
objetivos  principales  de la educacion
contemporénea. La violencia y la intolerancia, la
negacion de la diversi- dad, contradicen la esperanza
del progre- so de la humanidad. En el marco de la
educacion agustiniana, aprender a vivir juntos es un
minimo. Educamos para la amistad, para el
compartir, para el amor.

"De ninguna otra cosa debe pre- ocuparse
uno en la vida, sino de elegir jO que se ha de amar
(Sermén 96,1). Aprender a ser podria traducirse
como adquiri:-la gran sabiduria de la vida. Apren-
der a ser es igual a aprender a vivir. Acoger la vida
como un don que se recibe con ad-

pueda cumplir siempre su noble misién de servicio
al ser humano, a la sociedad y al Reino de Dios. Una
tarea que sélo sera posible si hacemos este camino
con unos educadores laicos profesionalmente
competentes, «condiscipulos» ante el Uni- co
Maestro, ilusionados por una misma vocacion y
testigos de los valores que con- figuran el
argumento de la pedagogia agustiruana.



8.

nos una sociedad mas justa y mas so- lidaria.
Nuestra alternativa de valores inspirada en el
mensaje vital de San Agustin, con su
aportacion ética, su deseo de formar al ser
humano en su dimension cognoscitiva,
afectiva y social, puede ser una contribucién
muy valiosa al progreso de los pueblos.

El caracter religioso de la antropolo- gia
agustiniana, retuerza la dignidad de la persona,
llamada a la libertad'. la participacion y la
responsabilidad.

La opcion preferencial por los jévenes en
orden a su mision evangelizadora en el
Continente, que sefiala Puebla (1186),
encuentra en la tarea educativa un &mbito
privilegiado de aplicacion. Acompafiar a los
jovenes de nuestro Continente, invitarles a la
realizacion plena de su vida y a construir la
civilizacién del amor, constituye hoy una
irrenunciable tarea de la Iglesia.

5,-La honestidad, la justicia y la soli- daridad
como valores a incluir con sello de urgencia en
los proyectos educativos de nuestros Colegios
en América Latina, deben estar respaldados
por la praxis diaria dentro de nuestra propia
escuela.

La vida cotidiana de la comunidad educativa,
especialmente de los edu- cadores. emite
constantemente una cartelera de valores -un
mensaje axioldgico -que perciben con fuerza
los alumnos.

Los datos que podrian justificar una enmienda
a la totalidad de nuestro mundo, son otras
tantas llamadas a aceptar responsablemente los
nuevos desafios con que se encuentra hoy la
escuela.

El ambiente de amistad y el marco

participativo de la escuela agustiniana,
favorecen la cultura de la gratuidad, en medio
de un mundo pragmatico y de intereses.

9. Nuestros colegios realizan una importante
pastoral familiar misionera. porque para
muchos padres. el UniCO punto de contacto
con la Iglesia y con la propuesta de unos
valores evangélicos. somos nosotros.

10.- La Escuela agustiniana se dispone a descubrir
«nuevas fronteras) ya poner el acento en
nuevas tareas: Instrumentar recursos para la
atencioén personalizada y la recuperacién de los
alumnos menos dotados para el trabajo
intelectual o condicionados en su aprendizaje
por circunstancias particulares. Preparar no
s6lo para el trabajo productivo. sinolambién
para el trabajo gratuito y solidario. Construir
comunidades educativas verdaderas donde la
participacion y corresponsabilidad de los laicos
no obedezca, Unicamente. a necesidades de
suplencia. Crear grupos de padres. de
profesores y de alumnos enJosque sea posible
estudiar)os contenidos de la fe cristiana.
compartirla ycelebrarla comunitaria mente.
Atender las «Escuelas de Padres', como células
de orientacién f~mjlt~r y 4~9,t.to privilegiado
para la transmisiof},d~!195 valores. Extender la
atencion. como educadores. al tiempo libre. 1las
actividades culturales. deportivas.
voluntarlado... Proponer ofertas culturales,
religiosas. sociales al entorno préximo de
nuestros Colegios.

Los Agustinos de América Latina
asumimos con serenidad y confianza. el desafio de
revisar critica y evangélicamente nuestros Colegios y
de recrear permanentemente ia escuela para que

mi racion y responsabilidad. En el aprender a ser
agustiniano, encontramos un elemen- to religioso
que es decisivo. La bisqueda apunta a una verdad
absoluta y el amor y la interioridad, a un Dios que
vive dentro de nosotros.

La genial sintesis pedagdgica agustiniana podria
formularse como aprender a ser y aprender a
compartir. O, de otro modo, aprender a pensar y
aprender a amar. En este marco se Inscriben los
valores que ayudan a ser: interioridad, libertad y
ver- dad y los valores que ayudan a compartir:
amistad, justicia y solidaridad.

VALORES AGUSTINIANOS y EDUCA- CiON

Resulta paradéjico que en un tiem- po,
marcadamente pragmatico, la escuela se distancie de
fines exclusivamente préac- ticos. Se abren asi
perspectivas, que siem- pre tuvo la escuela, pero que
ahora ha de asumir de manera urgente y decidida. La
llamada a colaborar en la construccién de una
alternativa a la sociedad de la produc-
cién/consumo, por ejemplo, puede ser un elemento
importante en la reformulacion de una utopia, una
idea motriz capaz de integrar energias y capacidades
al servi- CIO de un nuevo modelo social.

Estamos. pues, ante un momento creativo
en el que se perfila una nueva escuela vy,
consecuentemente, un nuevo educador. Sin olvidar
el futuro profesional, habra que poner el acento en la
realiza- cion persoilal y social. Aunque no se vea
claro el futuro ocupacional, podemos em- pefiarnos
en descubrir y reforzar actitudes, habitos. valores
que sirvan de equipaje vi- tal para hoy y para
mafiana. En este con- texto, surge la figura del
educador acom- parlante. Hoy no se pueden ofrecer
res- puestas prefabricadas ni repetir formulas

de otro tiempo. Todo nos invita a la modes~ tia
educativa. Educar es, fundamentalmen- te,
acompafar. Acompafiar, en sentido agustiniano, es
blsqueda en comin, reciprocidad, mediacién
humilde, acomo- dar el paso al ritmo del otro,
condiscipulado... Un titulo muy querido por San
Agustin es el de condiscipulo (Sermén 242,11).

Otra funcién inexcusable de la edu- cacién
actual es educar para el cambio. Es tanto como
subrayar el caracter realista que siempre debe tener
la educacion. La vida, biolégica, cultural, social,
econémicamen- te, es cambio.

Llegamos de este modo a la conclusién de que la
escuela se encuentra hoy con fines que, aunque seria
inexacto decir que ofre- cen una absoluta novedad, si
relevan a otros objetivos que habian ocupado lugar
de preferencia. Diriamos que el empefio de la
educacién se centra en ayudar a conocer y hacer, a
ser'y a vivir y convivir. Para ayudar a ‘conocerihacer,
la ciencia va ex- plorando la realidad y abriendo
caminos. Para ayudar a ser y a vivir y convivir, son
necesarios unos valores. De modo que la
singularidad de una educacion y de una escuela, no
estara tanto en los aspectos metodol6gicos, como en
los valores que la sustentan y que, a su vez, ofrece.
Algunas veces, el mundo de los valores se confunde
con una ideologia y se regresa, por este camino, a lo
peor de la pedagogia directiva que es su dimension
ideoldgica. Los valores son el esqueleto ético-moral
de la conducta y tienen en la vida humana un
significado referencial, motivador y di- ndmico. No
se presentan ni proponen en abstracto y se perciben,
particularmente, cuando se ven encarnados en la
realidad personal. Hay una percepcién de los valo-
res que entra por el corazon. La contem- placion
critica de las personas nos lleva a conocer cuéles son
los valores que dan consistencia y tono moral a su
vida.



Como resultado de los continuos cambios
sociales y culturales originados en el &mbito de los
social, se ha producido una mutacién significativa
de valores, una transvaloracién. El cambio mas
determi- nante del mundo contemporaneo es, sin
duda, el cambio axiolégico o de valores.
Parafraseando a San Agustin, podriamos decir que si
los amores levantan las ciuda- des, los valores
construyen las personas y las sociedades.

;COMO TRADUCIR LA INTERIORIDAD
AGUSTINIANA EN EL CONTEXTO DE LA
EDUCACION?

El camino agustiniano de la inte- rioridad
se caracteriza por tres momentos o tres tiempos: No
salir de si mismo, volver al corazén y trascenderse.
La primera con-

signa es no salir fuera, no olvidarse de uno mismo,
no caer en las redes de la exterio- ridad, vivir la
propia vida y no acomodarse constantemente a
imperativos externos. Volver al corazon es entrar en
nuestro pro- pio mundo interior, en la casa de
nuestro yo mas personal y original. Trascenderse es
asombrarse, salir al encuentro de Dios y al
encuentro de quien todavia no somos. Trascenderse
es siempre un camino de superacion y de esperanza.
La persona humana es misterio que no se agota en
su rostro externo. La biologia, la anatomia y la
experiencia van orientando al nifio y al joven para
que conozca su cuerpo, sepa el nombre y el
funcionamiento de sus Or- ganos.. (Quién va
ayudarle a descubrir que es un ser Unico e
irrepetible, con una interioridad que es su mayor
riqueza, lla- mado a escribir y vivir una historia
inédita?

En el intento de buscar traduccion
pedagégica a la interioridad agustiniana,
conceptos como perso- na, libertad,
conciencia, autoestima, distancia critica de la
realidad. senti- mientos... carecerian de
significado si no tienen como cimento la
interio- ridad. En el conocimiento interior se
reveian tres realidades basicas cons- titutivas
de la persona: el yo, la liber- tad y la
religiosidad. EI ser humano alcanza su
madurez cuando dialoga consigo mismo y se
formula, en el recinto de su intimidad, la
pregunta por el sentido de su existencia.

LA LIBERTAD y LA BUSQUEDA DE LA
VERDAD EN EL MARCO DE LA
EDUCACION

Ser libre es ser uno mismo. Como
consecuencia, a mayor interioridad. mas
libertad. La libertad. como el amor,
tiene sentido vinculante. Somos libres
cuando asumimos un

Se habla del fracaso escolar como el acci- dente mas
grave que puede producirse en el proceso educativo
y se muestra indife- rencia ante otros fracasos o el
mimetismo ante los medios de comunicacion. Desde
instancias suprafamiliares y supracolegiales se
presentan modelos ejemplares que siembran la
confusion. No se justifica la despreocupacion ante
actitu- des de insolidaridad, de resistencia a la
colaboracion gratuita, de egoismo enquis- tado, de
despilfarro  econémico, de  actitu-  des
discriminatorias... Una tercera tarea seria contribuir
desde la ESCUELA DE PADRES a la creacion, en
el marco fami- liar, de una atmoésfera de gestos,
ideas y creencias que haga de contrapeso al tota-
litarismo de los medios de comunicacién. Los
jovenes actuales acusan vivir en sole- dad. El
didlogo y la escucha estan en des- uso porque, entre
otras cosas, las veinti- cuatro horas del dia parecen
insuficientes para tantos puntos de interés como
tene- mos que atender. Una cuarta tarea, apun- ta en
dos direcciones. Por una parte, la urgencia de
equipar moralmente las pro- puestas educativas
familiares y colegiales. Por otra, el didlogo y el
acompafiamiento - el condiscipulado agustiniano -
como mé- todo educativo especifico de la pedagogia
agustiniana.

TRES RECORDATORIOS FUNDAMEN- TALES

Los padres, antes que padres, son un
hombre y una mujer que tiene que de- sarrollar su
conyugalidad .(Necesidad de tiempo para ellos
mismos, para relacionar- se con  otros
matrimonios...). Los padres no engendran alumnos,
sino hijos

Nuestra cultura se esfuerza indtil- mente
en borrar el sufrimiento. Parece como si palabra se
hubiera desterrado del vocabulario. sobre todo en la
familia. Por

este camino, se desconoce el limite y la realidad.
Conocer el limite es saber que no podemos vivir
desde la espontaneidad o el capricho. Conocer la
realidad es tener presente que el dolor, el fracaso. o
el con- tratiempo inesperado son asignaturas
irrenunciables de la vida humana.

San Agustin. con su experiencia vital y su doctrina,
puede iluminar la aventura huma- na de la vida y de
la  educacion. Por eso, la ESCUELA
AGUSTINIANA DE PADRES. pretende ser un aula
de formacién abierta al servicio de los padres.
caracterizada por las sefias de la reflexion sobre la
propia identidad personal y comunitaria (interlori-
dad/amistad/comunidad), una mirada criti- ca frente
al mundo (busqueda/ linquietud) y una concepcién
transcendente de la vida

humana.

MIRANDO AL FUTURO DESDE EL REA-
LISMOy LA ESPERANZA

El Encuentro de Educacion de la
O.A.L.A.. celebrado en Caracas del 16 al 21 de
Marzo de 1998 bajo el titulo,.Edu- cacion y valores
agustinianos» 'y con la participacion  de
representantes de Argen- tina, Brasil Colombia,
Chile, México, Perud. Uruguay y 'Jenezuela, deja una
herencia de compromiso y de esperanza. Si hubie- ra
que ajustarse al ritual de todo Congreso y formular el
capitulo de conclusiones, se pOdrian articular en un
decalogo. Mas que conclusiones, son las -
persuaslones» de los cuarenta educadores
agustinianos re- unidos en Caracas

La conviccion firme sobre la validez de la
educacion para construir unacivili- zacién
hecha a la medida del hombre y como
plataforma para el anuncio del Evangelio.

2. Laafirmacion de que el desarrollo econdmico.
por si solo. nopodra traer-



que debemos hacernos: (A quién prestamos el
serviClO de la educacion? ;Dénde y como? ;Con
qué criterios? ¢ Cudl es nuestra propuesta educativa?
¢Estamos formando los agentes para el cambio
permanente y organico que requiere la sociedad de
América Latina (Medellin. Educacion 11,8),
mediante una formacion civica y politica inspirada
en la ensefianza social de la Iglesia? (Cf. Puebla,

1033).

La invitacion que el CGO de 1995 hace a
descubrir «Nuevas fronteras”, convoca a los
educadores a preguntamos sobre el para qué, el
doénde. el para quién, el cémo. con quiénes estamos
educando. Las nuevas fronteras en la educacién que-
dan fijadas en el documento de Puebla (nn.1040 -
1044 y 1047). Pero, ademas, la escuela agustiniana
.por su equipaje de valores. se enfrenta hoy con
tareas y fron- teras especificas: Aqui. en América
Lati- na. ;de qué modo pueden responder me- lar
nuestros colegios a su mision evangelizadora?
¢Cémo contribuir a que los hombre y mUleres de
América Latina produzcan cultura. transformen la
sociedad y construyerl su historia? Y desde estas
preguntas. disponemos a hacer el transito hacia una
escuela  pluralista.  participativa.  misionera.
testimonial. en la que las per- sonas y las estructuras
educativas estén claramente al serviciQde fa
evangelizacion.

Es justo reconocer el esfuerzo que se viene
haciendo en los colegios por lo- grar esa
«conversion del hombre total. no s6lo en su yo
profundo e individual, sino también en su yo
periférico y social orien- tandolo radicalmente a la
plena participa- cion en el misterio de Cristo
resucitado. es decir a la comunion filial con el Padre
ya la comunién fratema con todos k>s hombres, sus
hermanos» (Puebla. 1026).

De los noventa y cuatro colegios

de Agustinos, distribuidos en treinta y cuatro paises
y treinta circunscripciones, estan en América Latina
cuarenta y cuatro. Este dato estadistico es elocuente
y revela la importancia de la presencia agustiniana
en el ambito de la educacion. Como es ejemplar el
testimonio de dedicacion del re- ducido namero de
religiosos empefiados en el ministerio de la
educacion. En todo el mundo agustiniano, y sin
entrar en juicios comparativos, los colegios viven un
mo- mento de funcién critica en una doble
direccion: Sobre si mismos en el intento de reforzar
su dimensién pastoral, integrando- se desde esta
perspectiva en el proceso social de los pueblos, y
sobre la sociedad concreta en la que viven. Una
tarea compartida, desde el trabajo y a esperan- za,
con un nimero significativo de laicos

que desempefian en nuestras aulas su

mision de educadores cristianos.

SUGERENCIAS PARA UNA ESCUELA
AGUSTINIANA DE PADRES

Las Escuelas de Padres, no siem- pre se
han visto como un elemento dinamizador de la
Comunidad Educativa sino como una estructura
aislada con un cierto caracter reivindicativo.

Una primera tarea, por tanto, seria la
integracion de la ESCUELA DE PADRES en la
Comunidad Educativa y la participa- cion del
profesorado.

La razén de ser de la Escuela de Padres no es la
solucion técnica de las

situaciones Que pueda plantear el ejerci- cio de la
educacion. sino orientar su pro- grama a la creacién
de un clima familiar de consistencia axiolégica. de
serenidad. de libertad. de amor sin condiciones.
Quiere decir Que una segunda tarea seria centrar los
objetivos de la ESCUELA DE PADRES en el area
familiar como lugar bésico de crecimiento y de
transmision de valores

proyecto. Donde no hay obediencia, no hay libertad
y donde hay amor, est4d garantizada la libertad.
«Ama y haz lo que quieras" (Tratados sobre la
primera Carta de San Juan, 7,8).

La conquista de la libertad va unida a otras
ide?s matrices del pensamiento agustiniano. Por
ejemplo. el amor. Nunca se trata de una libertad
vacia y descomprometida. Para San Agustin, la gran
libertad es la libertad interior (La co- rreccion y la
gracia. 12.37). Mas que fruto del esfuerzo personal,
es gracia de Dios (La Ciudad de Dios. 1.4.2,1;
Tratados so- bre el Evangelio de San Juan, 41,10; La
correccion y la gracia, 8,17...). EI hombre libre es el
hombre interior, fiel a si mismo. artesano de su vida,
que se siente habita- do por la verdad y escucha la
voz del Maes- tro que habfa desde dentro.

LA VERDAD

Desde actitudes de pasividad y de
nihilismo no es posible el acceso a la ver- dad. A
partir de nuestro nacimiento, comen- zamos a
movernos, a explorar el mundo que nos rodea. El
estudio supone un viaje -de asignatura en asignat~ -
para acer- carnos a las entrafias de la ciencia y de la
técnica. Viajamos cuando disponemos de 1Jrl medio
de locomocion y viajamos, igual- mente, cuando
pensamos. Quien piensa, viaja hacia la verdad y pone
en ejercicio su libertad. Por eso, conocer no es sélo
una funcion intelectual, sino un modo de situarse
frente a la verdad y frente a la vida.

Buscar la verdad, también es una
propuesta ética. Huir de la verdad es huir de la
realidad Cuando se tiene la expe- riencia de un
mudo contradictorio y com- plejo. que no se acepta
y tampoco se es-

pera cambiar, una tentacién es la huida. Esta actitud
de inhibicion lleva al relativismo, la pasividad y, a
veces, a la marginacion. San Agustin aparece como
un peregrino de la verdad. Por inquietud vital, mas
que intelectual, fue de una filo- sofia a otra, de una
escuela a otra. Busca- ba una verdad que pudiera
responder a sus preguntas mas intimas y satisfacer
su ham- bre de felicidad. Para él, la verdad no s6lo
es la meta final de una investigacién y se traduce,
maés bien, como deseo de autenti- cidad, de plenitud
humana. Esta concep- cion global de la verdad,
exige una larga travesia. Como al hablar de la
libertad. no se trata de una verdad adquirida
inespera- damente, sino de la libertad y la verdad
buscadas. El camino agustiniano de bls- queda es la
interioridad.

En el marco de la educacion agustimana.
la verdad se desdobla y rami- fica en diferentes
aplicaciones. La verdad-veracidad. la autenticidad.
la acep- tacién de nuestra imagen verdadera... Tam-
bién la verdad fruto del estudio y el ejerci- cio de la
inteligencia. La verdad que signi- fica pensamiento
propio. posibilidad de jui- cio y de seleccion. La
verdad que me per- mite conocer. La verdad
religiosa que abre a la transcendencia porque en el
interior del ser humano habita el Maestro que en-
sefia la verdad (EI maestro, 11,38).

La verdad se ve hoy amenazada. Los
medios de comunicacién divulgan no- ticias que nos
hablan constantemente de falsificaciones de la
verdad. La corrupcion politica. las promesas
electorales, las infi- delidades matrimoniales...
Parece que vi- vieramos envueltos en una densa
niebla que cubre la verdad. Se impone, ademas. una
moral que cuida exclusivamente el aspecto social.
Lo més importante no es lo que uno es y lo que uno
hace, sino lo que los demas ven. Quiere decir que,
desde esta Optica farisaica, el primer deber ético



es cuidar la apariencia. Todo lo demas per- tenece al 9acion para la Educacion Catdlica, Roma, 1988, n.24).

ambito de lo personal y privado.

Tienen importancia los progra- mas, hasta los
espacios materiales y LA

AMISTAD Y LA SOLIDARIDAD: lasinstalaciones,pero

VALORES EDUCATIVOS DE SELLO ~u~:l~dad ~:culia~n~ AGUSTINIANO ambiente son los

Para muchos, hablar de San Agustin es
hablar del santo de la amistad. Es verdad que el
relato del libro 1V de las Confesiones (7 y ss.) ha
pasado a ser un clasico de la literatura acerca de la
amistad y que, a través de su vida y de sus escritos,
encontramos una valoracién singular de los amigos.
Todo esto, sin embargo, no debe eclipsar la
centralidad del amor en el pen- samiento
agustiniano y su insistencia acer- ca de la
solidaridad.

La palabra amistad ha perdido su
transparencia porque las relaciones interpersonales
han sido desplaz~das por intereses econémicos.
Hasta tal punto que, en ocasiones, amistaQ significa
favoritismo, privilegio, recomendacion. Es la
amistad desprovista de contenido ético, de gratui-
dad y de sacrificio.

No es una interpretacion correcta de San
Agustin calificarle como pregonero de la amistad.
La sintonia de su discurso estd en el amor. La
amistad es el primer estadio del amor. Como
realidad primeri- za, con adherencias negativas. La
amis- tad tiene unos limites y unas reglas, mien- tras
que el amor no tiene medida y rebasa todas las
diferencias.

¢Como educar en y para la amis- tad? En
la educacién. tan importante como las actividades y
las estrategias son la at- mosfera. el ambiente que
empapa la vida cotidiana. (Cf "Dimension religiosa
de la educacién en la Escuela Catélica» Congre-

educadores.

Se educa en y para la amistad alli donde
hay unas personas que entienden la educacién como
diversidad (cada alum- no es diferente).
intercambian experiencias profesionales y vitales.
acogen cordial y respetuosamente a todos, recorren
juntos un mismo itinerario de fe.. Todo como ar-
gumento y paradigma de la comunidad educativa
que tiene su célula primaria en los propios
educadores y se extiende a los alumnos. los padres
de alumnos, el perso- nal no docente.. Sélo cuando
existe una comunidad educativa. por imperfecta que
sea. se puede garantizar un clima y trans- mitfr a los
alumnos el convehcimien10 dé que creemos en la
amistad. que nos unen unos vinculos diferentes a los
profesiona- les, que pueden contar con nosotros
fuera de las horas de clase... Es esa cullura de la
gratuidad generada por la amistad.

La cultura de la gratuidad no va unida
solo a la amistad sino a fa gratuidad. Aprender a
vivir juntos. que es uno de los pilares de la
educacion fijados por la UNESCO. no puede
entenderse como la aceptacion de unas reglas de
juego que garanticen una coexistencia civilizada.

Educar en y para la solida:ridad ;qué
puede significar? Optar pQruna educacion
humanista y humanizadora. Detras de la geografia y
de la historia no s6lo hay unos mapas y unas
estadisticas. hay. sobre todo. unos pueblos y los
rostros de unos hombres y unas mujeres. Por lo
tanto. una educacion que promueve los

derechos y las diferencias de todos. Una educacion
para la cooperacion y la paz internacionales.
Ofrecer servicios concretos de integracion vy
recuperacion para los ultimos. A veces, en las
etapas del proceso educativo vamos perdiendo los
elementos que, por carencia de aptitudes o por
irresponsabilidad personal, no logran seguir el ritmo
del grupo. Eliminar cualquier forma de elitisr:no
(social. cultural, econémico..) a la hora de
seleccionar a los alumnos. Abrir las puertas de
nuestros colegios al elltorno préximo (el barrio, la
ciudad...) y también a ese ancho mundo de
necesidades, mas lejano geograficamente, quiza,
pero que no pue- de distanciarse de nuestros
intereses. For- mar no solo para el trabajo
productivo, sino también para el trabajo gratuito (Se
abre aqui la nueva asignatura de! voluntariado que
no tiene por funcién curar heridas, sino transformar
situaciones y denunciar las ~structuras que
producen la marginacion. Un voluntariado que, en
su proceso de transformacion, abarca al propio
volunta- rio y es consecuencia de una opcién de
vida que comporta la relacién solidaria, la
valoracion del otro, la justicia...).

Acerca de la solidaridad, San Agustin nos
ofrece advertencias y princi- pios tan claros como el
no a la idolatria de la propiedad privada (Tratados
sobre el Evangelio de San Juan, 6,25), saber hacer
uso de los bienes materiales (Carta 157), no hacer
caridad con el dinero adquirido injustamente
(Sermén 178,4), sblo nos pertenece lo necesario
(Comentarios a los Salmos, 147,12), la necesidad de
compartir  bienes  materiales y espirituales
(Comentarios a los Salmos, 152,12), retor-

mar las estructuras que dan origen a .la pobreza
(Tratado sobre la primera carta de San Juan a los
Partos, 8,5)...

Otra realidad sustantiva es la jus- ticia. La
educacion para Ja justicia no pue-

de quedarse en los analisis sociales o la descripcion
de situaciones injustas. Basta de continuar
manoseando la radiografia de un mundo injusto.
Mas que criticos de la realidad social, se necesitan
personas con el empefio de transformar esa realidad.
Desde la educacion, hay que rehabilitar el
compromiso politico. Construir la Ciudad de Dios es
una tarea politica.

Si hubiera que subrayar un matiz de la
justicia en el pensamiento agustiniano, seria que la
justicia nunca excluye la misericordia. « Practicad la
justicia; pero anteponed la misericordia») (Sermén 1
06,4). La educacién para la justicia y la solidaridad
se podria concretar en cuatro objetivos:

-La educacion para la justicia y la solidaridad no es
una linea mas entre otras, sino un eje transversal y la
clave de vali- dez de nuestro proyecto educativo
agustiniano.

-Conocer la realidad de injusticia y marginacion.
-Ser conscientes de que ante la in- justicia no cabe la
neutralidad.

-No educar so6lo para ocupar un puesto en la
sociedad sino para transformar esa misma sociedad.

EDUCACION Y EVANGELIZACION: PO-
SIBILIDADES y RIESGOS.

LA ESCUELA AGUSTINIANA, AULA DE
EVANGELIZACION

El contencioso escuela-evangelizacién se puede
dar por terminado. Por lo menos, desde el punto de
vista teorico. -La educacion catdlica pertenece a la
mision evangelizadora de la Iglesia») (Escuela
Catdlica, 9) y debe anunciar explicitamente a Cristo
Liberador (Evangelii Nuntiandi, 22; (Puebla, 1031).

Otra cosa son los interrogantes



